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Inledning

“En hdst! En hdst!
Mitt kungarike for en hdst!”
(Rickard 111, i Shakespeares pjdis)

Héisten star manniskan ndra pa sa manga satt. Som rid- och dragdjur,
som statussymbol, men ocksa i tivlings- och spelsammanhang.
Hiésten har for folk och kulturer i olika tider och pa olika platser
darfor ocksa getts en mangd inneborder. Hasten har varit, och ér dnnu,
forutom en biologisk varelse och ett nyttodjur for ménniskan, ocksa
en symbol. Det hir giller dven féremal som kan kopplas till hasten:
Hastskor, vagnshjul, remtyg med mera.

Den friga som loper genom denna bok ar: Varfor har just hdisten
kommit att anvindas som symbol i de sammanhang som beskrivs?
Forhoppningsvis har lasaren fatt atminstone en del av svaret pa den
frigan efter genomldsningen. I det foljande gors forsok att beskriva
en del av de hierarkier som varit centrala nar hovdingar, drottningar
och kungar manifesterat sin rikedom och makt, redan ldngt tillbaka
i tiden. Vid krig och parader har da ofta funnits ett stort antal hastar
som inslag. Och histar finns én idag med nér presidenter svirs in,
som George Bush eller Donald Trump i USA, ndr kungar begravs eller
statsbesok genomfors. Hastsymboliken kan vara mer av en detalj ocksa,
for en tid sedan sdg jag bilder pa drottning Margrethe II av Danmark
och den svenska miljarddren Antonia Ax:son Johnson - de bar bagge
tva stora broscher i histskoform.

Hésten finns, trots minskad anvidndning i verkligheten, med pa bilder
i var vardag. I en del flickrum kan man ldnge se vdggarna prydda
med otaliga histaflischer, tills de en dag plotsligt ersétts av pojkbilder.
Pa bensinmackarna syntes under en period en svart hdst framfor ett
stormigt hav gora reklam for den mest “kraftfulla” bensinen. Aven i
reklamen for spel pa hastar vimlar det av bilder pa hastar i olika former
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och farger.

Négra delstater i USA har olika “state horses”, fran olika hastslag,
som symbol. Idaho har till exempel appaloosahdsten, som, via
ursprungsfolket Nez Percé — nimi’ipuu ér deras eget namn pa sitt folk
- paverkat statens historia. Och ett helt land, Azerbaidzjan, har ett
histslag, karabakh-hasten, som nationssymbol.

I myter och sagor ror sig hdsten mellan vérldarna, ibland som en
symbol for sjalsflykt och hddanfird. Numera kan det finnas en hést
i svenska dodsannonser, pa samma plats dar det tidigare bara var
mojligt att sitta ett kors. Olika delar av histens kropp kom att avbildas,
pé adelns vapenskoldar och i stads- och delstatsvapen, mer sdllan
statsvapen. Till och med kriminella rorelser som maffian i Italien ldr in i
var tid ha anvént det avhuggna héasthuvudet, men da i hotsammanhang.
Ocksa i konsten spelar hidsten en viktig roll, fran grottmalningarna
fram till 1600-talets stridsscener och kungaportritt till den vita hasten
i Picassos antikrigsmalning efter efter den nazityska bombningen av
staden Guernica i Baskien. Annu s sent som under andra virldskriget
anvandes miljoner histar militdrt av de olika krigférande nationerna.
Men histens militira och ekonomiska betydelse hade bérjat minska
pé allvar redan under sent 1800-tal och tidigt 1900-tal. P4 manga av
Sveriges hembygdsgardar finns trots det otaliga spar av den omfattande
histhallning som funnits hér; remtyg, seldon, sadlar, selbagar, vagnar,
héstskor och -som till dem, sporrar, verktyg och mycket annat. Men
ocksé i manga andra lander har hésten varit viktig, och 4r det 4n idag.

Kénslor kring histar

Den som arbetar nira med levande hidstar tdnker nog inte sa mycket
pa histen som symbol, utan har till sin hdst mera en en av verklig,
bade vinfast och handfast, relation. I en intervju papekade dock en
av Sveriges kdndaste hidstdressorer, Peter Fredricson, att alla héstar,
dven om man kadnner dem, faktiskt dr farliga. De viger ofta over
ett halvt ton, kan bli ridda for en plastpase, kasta av ryttaren eller
sparka bakut ndr nagon star bakom dem. Det dr d4ndd omvittnat att
manniskor som inte mar psykiskt bra kan kidnna sig mycket battre
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om de far vistas tillsammans med histar. Var narhet till histen leder
ju till reaktioner av védnskaplig inlevelse. Det har dédrfor linge funnits
kritiska skildringar av hur hastar fysiskt behandlats genom tiderna.
Tecknaren OA, Oskar Andersson, 1877-1906, sigs ha blivit sa chockad
av hur hiastar behandlades illa att han inte orkade leva vidare. For en
héstvan blev kanske ett besok pa Nordiska Museets utstdllning om
hésten i borjan pa 2000-talet, en delvis ganska upprorande upplevelse
med piskor, slaktredskap, ben fran histoffer och hastkorv i montrarna.
Maénniskors hénsynslosa behandling av héstar har tyvérr varit vanlig,
historien igenom. Inte minst hastars anvandning i krig maste ha vallat
stort lidande for djuren. I var tid vixer — som vil dr - kritiken mot
hur djur, inklusive héstar, behandlas i olika sammanhang. Det ér bra.
En del handlingar gentemot héstar som skildras i kommande text ger
exempel pé att det knappast var bittre forr, snarare tvirtom. Méanniskan
har sedan urminnes tider utnyttjat manga djur: Som foda, som husdjur,
som riddjur, som dragdjur och i symbolsammanhang. Hasten ingar
bland dessa. Det ar ju déarfor heller inte markligt att eviga manskliga
teman som makt, kon, sex, vald och pengar aterkommer nir vi nu tar
en titt pa just hdstens roll.

Nagra tack

Den hir boken hade jag inte fatt fram utan hjélp. Frilansjournalisten
Olof Rydstrom har haft ménga idéer, bade av tekniska slag och andra.
Utan honom hade boken inte kunnat publiceras i den hér formen.
Detsamma géller Elisabeth Christell, som ocksa gett vardefulla tips och
andra bidrag.

Pa den forsta mer akademiska textversionen fick jag handledning av
tva forskare: Docent Erik af Edholm och professor Per-Arne Berglie,
béigge verksamma som religionshistoriker vid Stockholms Universitet.
Margareta Chwilczynska, Rolf Ericsson, Mikael Gejel, Manucher Hagigi
Rad, Ann-Kristin Hakansson, Ingrid Jonsson, Nasrin Khosravi, Clara
Lindberg Quarfood, Habira Magieva, Lilian Mikaelsson, Ola Persson,
Marcel Quarfood, Jan-Erik Romson och Kurt Sérensen har alla gett
synpunkter pa innehallet, tipsat om bocker, artiklar eller enstaka fakta.
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Eller last korrektur, varit allméant positiva till innehall och utgivning,
eller bidragit med fotografier och annat.

Fran min mamma Inger Wifolke Perssons egen slaktforskning kommer
en hel del fakta. Inger gav under aren ocksé rdd, tips och synpunkter
som jag haft stor nytta av.

Ett par andra personer som jag haft kontakt med, har sjélva valt att inte
bli namngivna. De har faktagranskat ett avsnitt om romernas koppling
till Indien, och hésthantering beskrivs ocksa dar.

Min kusin Lilian Albeck, kulturantropologen Lars Hagborg, Iris
Lundberg, Rolf Persson och Anders Romelsjo har dessutom under
perioderna av arbete med texternas olika versioner gett fakta- eller
litteraturtips, lanat mig bocker eller tipsat om natmaterial, som kommit
till anvdndning. Det hdr kanske ofta utan att det alltid var klart att det
var till just denna skrift materialet skulle komma att anvéndas.

Dessutom vill jag rikta en tacksamhetens tanke till personalen pa de
olika bibliotek jag kunnat anvdnda for att fa fram bakgrundsmaterial,
bade forskningsbibliotek som Kungliga Biblioteket och andra bibliotek.
Allt ansvar ndr det giller textens slutliga innehall och utformning,
inklusive felaktigheter och brister, ligger dock pa mig. Boken tilldgnas
mina foréldrar.

Henrik Persson
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Equus caballus var en fullt utvecklad art redan for en miljon dr sedan. Fran
Museum fiir Naturkundes utstdllning i Berlin 2019. Foto ovan och nedan:
Henrik Persson

Foregingarna
till dagens
héstar och

zebror levde i
tit regnskog.
De var inte
mycket storre
dan taxar.
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Hasten och manniskan

Héstens forhistoria som art stricker sig mer dn 65 miljoner ar
tillbaka i tiden. Det djur som antas vara den nuvarande hastens
torfader ar eohippus. Den var ungefér lika stor som en hund och hade
fyra tar pa frambenen och tre pa bakbenen, samtliga med smé hovar.
Bedomningarna skiljer sig ndr det giller att bestimma huruvida
detta djur var enbart vaxtdtare eller dven kottdtare: ”... man kan se pd
tinderna, att den inte var grdsitare” skriver nagon forskare, medan en
annan slar fast: “Eohippus holl till i skogen och levde pa blad och unga
skott” For 56-34 miljoner ar sedan fanns regnskogen spridd éven till
Europa. Skelett fran sméd urhéstar som levde i dessa omraden har
patraffats i en fore detta skogssjo i Tyskland. For cirka 6 miljoner ar
sedan trader pliohippus fram, den enhoviga hést som ger upphov till
equus caballus, det vi menar med hést.

Under istiden for 1,8 miljoner till 10 000 ar sedan var klimatet
kallare och skogsomradena minskade. De ersattes av grasmarker, en
vaxtform som redan funnits i 6ver 20 miljoner 4r. Hasten rorde sig ut pa
grasmarkerna och bytte samtidigt foda fran blad till grs.

Hasten spred sig over stipperna och véxte avsevért i storlek.Idag
finns omkring 400 olika héstsorter i véarlden. De indelas i ponny,
varmblodiga och kallblodiga. Nya varianter tillkommer, andra dor
ut. Den smavéxta 6landshdsten dog ut i borjan av 1900-talet. I Ire
pé Gotland patraffades vad som tros vara ett tamhistben vilket da-
terades till 2 700 f Kr Animalarkeologen Ola Magnell pépekar dock
i en artikel av Kerstin Ojner i tidskriften Populdr Arkeologi, att
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benresten lika gdrna kan vara ett vildhdstben som kommit fran ett
néraliggande omréde i Baltikum dér det fortfarande fanns vildhastar.
In i modern tid har vildhéstar funnits kvar pa olika platser. Vidgar
vi begreppet hist lever till exempel de afrikanska zebrorna och de
afrikanska och asiatiska vildasnorna kvar som nu levande vildhastar.
Mustangen, hésten i vésternfilmerna, hdrstammar fran hastar som
spanjorerna inforde i Amerika pa 1500-talet. Fran att forst troligen
endast jagats for sitt kotts och sina skinns skull, timjdes dessa hastar
efter en tid av flera amerikanska ursprungsfolk. Den sista av de
ukrainska tarpanerna avled i en djurpark 1918. Men i Polen och
Vitryssland har denna histtyp fran tamhasttillstandet ater satts ut
i naturen. Przewalskis hdst tillhor en gren av den forsta vildhast som
levde i Sydryssland, och den levde kvar i vilt tillstand fram till 1968 i
Mongoliet. Numera finns den i djurparker dér och héstar fran gruppen
har fotts ddr och sedan satts ut i naturen. Trots forsok att timja den har
man diremot inte lyckats med det. Vildhastar har dven levt i Sverige.
Nir inlandsisen drog sig tillbaka for 12 000 4r sedan jagade ménniskor
hér hastar for att dta dem. I sydostra Skane, i Hassleberga har 13 000 ar
gamla ben fran vildhast patréffats bland élg- och vildrensben.

Histen pa grottmalningarna

Minniskans fysiska relation till hdsten verkar faktiskt forst enbart ha
varit jaktens. Cromagnon-ménniskor jagade héstar i nuvarande sédra
Frankrike redan for 20 000 ar sedan. Upp till 100 000 hastskelett har
patraffats pa enstaka platser, vilka har antagits vara spar av drevjakter. I
Lascauxgrottan i samma omrade finns 15 000 ar gamla histavbildningar.
Pa Sicilien har grottor patriffats med bade malade histfigurer och
lamningar av héstar i. Pa 1990-talet upptacktes ett grottsystem, Chauvet,
i sydostra Frankrike. Hastavbildningar, utsokt detaljerade, som tros vara
35 000 ar gamla, finns bland de hundratals avbildningarna av djur och
vaxter dar. Domesticeringen, timjandet, av hdsten anses borja dga rum
for omkring 5 000 ar sedan i Asien, méjligen i Kazakstan. Vissa forskare
talar om ett timjande som utgatt fran tre centra; ett mongoliskt, ett sa
kallat ”indoeuropeiskt” och ett visteuropeiskt. Redan for 4 700 ar sedan
fanns faktiskt tamhistar pa Gotland. Néagra av de forsta sdkrade bevisen
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pa tidig systematisk tamhdsthéllning har annars patraffats i Ukraina.
Det handlar som helhet om ett omrdde norr om Svarta Havet som
stricker sig fran Ukraina till Kazakstan. Aven pd Iberiska halvon har
héstar tdmijts véldigt tidigt.

Processen dir hastar timjts har flera dunkla moment. Den hir
oklarheten giller dven fér domesticeringen av manga andra djur én
hésten. Véra olika hundsorter hiarstammar ju samtliga fran vargen och
det ligger néra till hands att tinka sig att domesticeringen av hunden
borjat med att ndgra “stendldersménniskor” helt enkelt timjt vargar.

Men forskare har dven borjat fora fram asikten att det hela kanske
snarare gatt till sa att en del vargar borjat folja manniskogrupper
for att dta de kadaver dessa regelbundet limnade efter sin jakt.
Domesticeringen som ledde till uppkomsten av vara olika hundslag
inleddes i sa fall faktiskt i hog grad pa vargens initiativ. En teori om
hur hésten domesticerats ar att processen varit den omvinda mot detta:
Maénniskor skulle ha f6ljt vilda hasthjordar som de sedan tamjt och
skiljt av vissa lugnare héstar ifran: For transporter, ridning, mjolkning
av ston med mera. I Centralasien finns folkgrupper som fortfarande
har denna relation till hasthjordar. Hastflockar kan ha bidragit den
hir utvecklingen genom att sjalva forflytta sig, utan att storre mangder
ménniskor darfor har flyttat pa sig sarskilt mycket.

Den svenske osteologen (benforskaren) Bengt Lundholm hévdade
ocksa redan 1947 att hasttimjandet uppkom pa flera platser; dels som
en idé som uppkom pa varje enskilt stille, dels genom att ryktet spred
sig att det var mojligt. Det ar ockséd i Asien/Eurasien f6r 5 000 - 6 000
ar sedan som hasten pa allvar borjar utnyttjas av ménniskan som
transportdjur. I Kazakstan finns ldimningar av sma kraftiga hastar, med
en mankhojd pa 1,3 m, som framst anses ha anvants som packdjur. Pa
en del héll i varlden verkar hastar ocksa ha spants framfor vagnar innan
man kunde rida. Det hade dock kravts utveckling av en ny typ av seldon
for att kunna anvianda hésten som dragdjur.

De gamla egyptierna tycks forst inte ha ridit pa hastar, men déremot
anvint dem som dragdjur till stridsvagnar. Asnor var annars det
vanligaste arbetsdjuret i Egypten, och ér det dn idag. I Mitanniriket,
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arhundradena 1800-1400 fore Kristus, byggde man sin militdra makt
i Framre Asien pa hdsten. Den materiella grunden for en ny klass, en
krigaradel, uppstod dér i och med att det var kostsamt att halla héstar
och stridsvagnar. Denna samhallsklass fick olika privilegier och slapp
att betala skatt.

Hettiterna var fruktade for sina hastdragna stridsvagnar. Dessa blev
vanliga i samtliga arméer kring Medelhavet och i Indien omkring 2000
f Kr. Omkring 2100 f Kr omnéamns for forsta gangen hésten i en skriven
text. Det sker i Ur, alltsd i nuvarande Irak. Bevarade dokument av sa
hér tidigt slag dar hastar ndmns dr annars séllsynta. Cirka 1400 f Kr
borjar beridna krigare figurera pa krigsskadeplatserna. Skyter, meder
och andra ryttarfolk anses ha infort det snabba kavalleriet.

“Heliga hundar” - histen i Amerika

Aven i relativt icke-hierarkiska kulturer, som hos manga av Nord-
amerikas ursprungsfolk, har hasten uppenbarligen kommit att
spela en viktig roll. Den fanns i Amerika langt tillbaka i tiden, fore
maénniskan, som vilt flockdjur. Hasten levde mojligen fortfarande
kvar i vissa fickomraden, till exempel Eldslandet, nir de amerikanska
ursprungsfolken vandrade in. Det finns forskare som héavdar att hasten
aldrig riktigt dog ut i Amerika. Det som talar for den teorin ar att
aldern pa arkeologiska fynd av spar av manniskor i Amerika hela tiden
flyttas bakat. Forskare, ibland sjdlva med indiansk bakgrund, anser
att beskrivningen dér spanjorerna infort hasten och indianerna sedan
kommit i kontakt med forvildade héstar, bor ses som kolonisatorernas
mytbildning. Troligare, enligt deras tes, dr istdllet att hastarna, och
indianerna, funnits dar mycket lingre dn man trott och levt nira
varandra. Hésten skulle ddr-med kunna ha tdmijts av indianer langt fore
européernas ankomst.

I stor skala infordes hastar i Amerika dock av européerna och ur-
sprungsfolken anvidnde den bade som riddjur, som valstandssymbol
och i mer rituella sammanhang. Vi kopplar forst girna samman den
nordamerikanska Vilda Vastern med hiastar. Men verkligheten ar
alltsi mera komplex. Pririeindianerna var jordbrukare och jigare
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Fred Clown,

dttling till Crazy
Horse,Galna
Hdsten. Med
t-troja fran Heliga
Hastsdllskapet. Foto
Henrik Persson

Crow Dog, brulé-lakota, med hdst cirkal898. Foto: John Anderson.

och fick ganska sent, runt sekelskiftet 1800, sa manga héstar att hela
livsstilen andrades. Cowboykulturen var heller inte sa omfattande som
man kan tro och gillde bara omkring 40 000 personer. Indianéverfallet
till hast, dar beridna krigare rider runt en vagnborg och skjuter pilar
som varit legio i alla vasternfilmer- det intréffade visst i verkligheten
bara en enda ging. Hos de nordamerikanska indianerna gav
hasten en mdojlighet att fordndra pririen som levnadsmiljo. Hastar
rovades eller byttes vid Mexikos grians pa 1630-talet, men det drojde
alltsd minst 160 ar till innan préarieindianerna helt borjade bli
“héstménniskor”. Forfattaren Olle Norbeck beskriver indianernas
hdstar som lastdjur, dragdjur, riddjur, jakt- och stridskamrater:

”...men man dt dem aldrig (utom vid ren hungersnod) och ingen indian
kom vil nagonsin pa tanken att mjolka stona sasom kalmucker gjorde.”
hundar. Ordet™wakan” betyder helig, mystisk, férunderlig. Nar jag i
juni 2018 fick mojlighet att tala med Fred Clown, en lakotaindian pa
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Stockholmsbesok som var slakting till den beromde krigshovdingen
Crazy Horse (‘Galna Hasten’), svarade han oreserverat ja pd min fraga
om histar fortfarande &r heliga hos lakotas.

Apropa sin trojas text: “Sacred Horse Society/Den heliga histens
sillskap”, sa han att “det dr ursprungligen ett santee-lakotasdllskap
med rotter i det som hinde 1862. Det handlar da inte bara om en
masshdngning av upproriska indianer utan dven 300 doda kvinnor och
barn”. Sillskapet ordnar bland annat minnesritter.

Histens utbredning och anvindning i Europa, Asien och Afrika

I Europa finns alltsd benldimningar av hédstar som levde i Frankrike
pa stenaldern. I Egypten fanns hastar ar 1700 fore Kristus, hastar gick
6ver hela Sahara pd romartiden. P4 15-1600-talen fanns forvildade
héstar i Alperna, nordvastra Tyskland, Alsace och Vogeserna. Under
samma period fanns en omfattande uppfodning av stridshastar i Asien.
De anvindes bland annat i ottomanska rikets armé. I staden Skutari/
Uskiidar har in i nutid samlats stora mangder histar som skeppats dver
till Istanbul.

Hastar fanns i det gamla Kina framst i kejsarens kavalleri. Det fanns
ocksa hidstar for byten pa skjutsstationer, men de var reserverade for
kejsaren. Det fanns i stort sett ingen hastuppfodning i sjdlva Kina.
Forsorjningen av histar skedde istallet utifrdn, via sirskilda marknader
i grainsomradena mot Mongoliet och Manchuriet.

I Japan anvindes oxar fran Korea for att dra vagnar. Hasten var istillet
ett riddjur, i forsta hand for adelsmin. Marockanska hiastar byttes i
Sudan mot guldstoft, elfenben och slavar. Till Indien gick skepp lastade
med histar inkopta i Persien, det gamla Iran, som saldes dyrt i Goa.

Hésten anvindes pa de flesta hall uppenbarligen ocksa for att markera
status. Nar det ryska hovfolket fick inbjudan till Peterhof, slottet
utanfor St Petersburg, anlitades av gasterna alla hdstvagnar som gick att
uppbringa, det fanns inte en enda hast kvar inne i staden. En kejserlig
order vid det har tillfillet 16d: Bara generaler fick ha sex hastar framfor
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vagnen, l6jtnanter och borgare tvd och hantverkare och handlare bara
en hést framfor sina vagnar.

Hasten har anvints for att skapa granser i krig men ocksa i symbolik
av olika slag. Hasten 6verskrider som vi ska se ocksa granser bade i
symbolvirldarna och i den materiella verkligheten.

Héstens militdra och ekonomiska betydelse fortsatte och reducerades
pa allvar forst under sent 1800-tal och tidigt 1900-tal. Annu si sent som
under andra vérldskriget anvindes miljoner héstar militart av de olika
krigférande nationerna. Under forsta varldskriget anvindes kavalleri
ju annu, vilket kostade 8-9 miljoner hastar livet. Motorfordonen var
da fortfarande dven s& opalitliga, och végarna vid fronterna sa daliga,
att anvandningen av héstar, mulor och mulasnor for att transportera
skadade, krigsmateriel och fornodenheter till fronten var mycket
utbredd.

Men hdsten anvands dessutom fortfarande ocksa som symbol i
koppling till politisk och ekonomisk makt, rikedom och status: I
militdrparader, och i hasttavlingssammanhang. Ridande polis anvinds
fortfarande i manga ldnder. Syftet ar att manifestera statens makt och
valdsapparatens formaga att konkret forsvara denna. En anknytning
sker ddrvid ocksa ofta till histens roll i historien.

Och histen ér @n idag ndra kopplad till aristokratin i manga kulturer.
Pa Island finns stambocker for histavel fran 1100-talet. De maktiga
islindska storménnen, hovdingarna, avlade ofta hdstar i sin egen
favoritfarg. Ocksa i spraket finns hasten med. Det finns ménga talesatt
kopplade till hasten: “Titta inte given hdst i munnen”, heter det till
exempel. Har anspelas det pd hur man vid hasthandel tittar pa héastens
tander for att avgora dess tillstind och virde.

I historisk tid och dn idag offras ocksa héstar i omfattande symbol-
handlingar. Ett exempel ér tailgan, burjéternas stora hastoffer.

Histoffer hos beridna burjitmongoler

I sodra Sibirien, ndra Bajkalsjon, lever de histskotande burjdt-
mongolerna. Under 1960- och 70-talen - nér Sovjetunionen fortfarande
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existerade — gavs Caroline Humphrey, en brittisk antropolog, tillstind
att bedriva forskning hos dem. Humphrey skildrar i sin studie livet
pa nagra av de kollektivfarmer som fanns bland burjiterna vid den
hér tiden. Det ar sarskilt livet pa tva kollektivfarmer — bagge med det
kanske for tiden inte helt ovintade namnet "Karl Marx” - i Selenga-
och Barguzindistrikten som dskadliggors.

Humphrey kan i sin bok sdgas beskriva liget som att rester av
buddhism - “lamaism” - fortlever hos burjiterna sida vid sida med
sovjetideologi och shamanism. Hon konstaterar att shamanerna -
de manliga kallas vanligtvis b6 och de mycket farre kvinnliga kallas
udgan - ansags bedriva en anti-sovjetisk verksamhet. Det var darfor
mojligt att i rattsliga processer félla dem for “parasitism” — det vill siga
underlatenhet att delta i kolchozarbetet. Under 1950-talet forekom
fangslanden av burjitshamaner. Men hemliga ritualer blir mer
attraktiva an tillitna. Shamanernas auktoritet stirktes av férbuden,
medan den ateistiska propagandan diaremot skadade buddhismens
inflytande mer. Detta beroende pa att buddhismen uppfattades som
en mer tydlig konkurrent till sovjetideologin — béda var hierarkiskt
uppbyggda till skillnad fran shamanismen. Men framfor allt, menar
Caroline Humphrey, gav burjiatshamanismen en férklaringsmodell som
sovjetideologin inte kunde. Sovjetideologin kunde inte foérklara varfor
olyckor och motgangar uppstod - de sags endast som “misstag” eller
“avvikelser” och skylldes pa enskilda personer. Burjitshamanismen
menar istdllet att lidande och olyckor dr miktiga andar vilka i sin tur
varit méanniskor utsatta for lidande - och dessa utkriaver haimnd pa de
levande. Offer och boner kompenserar andarna for detta ackumulerade
lidande. Den kategori av offer som kan ha sitt sdrskilda intresse i det
hir sammanhanget 4r de stora gemensamma shamanistiska klan- eller
slaktoffer som av burjéterna alltsa kallas tailgan. Vanligtvis offras hastar
och/eller far. Offren genomfors av en sldkt- eller klansamfillighet och
ar riktade till forfadersandar eller till platsradare. En av Humphreys
sagesmdn, Valerii Basajev, beskrev for henne hur ett specifikt arligt
tailganoffer kunde ga till. Det var tillignat Tirdai — en dldre kvinnlig
ande. Mannen i Hengeldur Buura-slikten delade da pa kostnaden for de
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djur - sextio héstar och tva far — som skulle offras. Offret d4gde rum pa
natten och kvinnor kunde inte nirvara. Orsaken till det senare uppgavs
vara att kvinnor som kommer som fruar frin frimmande klaner sjdlva
anses haft med sig onda andar — dakhabre - kontrollerade av just Tirdai.
Andarna skall drivas ut med hjdlp av offret till henne.

Tva vildiga offerstenar — tre meter hoga och 10 meter i diameter -
markerade platsen dar slakten genomfor det hela. Nedanfor denna plats
placerade sig sliktens olika grupper pa en lang rad - ett tjugotal fran
ost till vast — var och en med en eld framfor sig. Varje grupp hade en
aldste som sin representant och ett stort kirl med arkhi — mjolkvodka
- framfor sig. Shamanen konsekrerade, helgade, offerdjuren med yédo
- dven kint som zhodoo, ett stycke tallbark som antdnds for att skapa
en renande rok och libationer, dryckesoffer, av vodka. Sedan sjong han
bonen till forfaderna, platsradarna och till Tirdai sjélv.

Djuren dodades genom att deras brost skars upp och aortan drogs
ut. Blodet tomdes fran brostkorgen ner i hinkar. Kottet fordelades i
olika andelar beroende hur mycket man bidragit med till offret. Benen
briandes och huvudena, lungorna och luftréren fran atminstone en del
av offerdjuren sattes kvar uppsatta pa kdppar och pekande i riktning
mot Tirdai. Frén varje grupp gick sa varje man i sin tur upp till de
heliga stenarna och gick tre varv runt dem och gjorde samtidigt en
libation uppat till andarna. En del av kéttet och all vodka konsumerades
vid detta tailgan. Resten av kottet fordes hem for att konsumeras av de
deltagande.

Det hir ska ha dgt rum ”i det forflutna” konstaterar Humphrey, men
det 6verensstimmer i sina detaljer med andra beskrivningar av tailgan-
offer som genomf6rs hos andra burjiter av idag. Darfor kan vi anta att
de tailgan som fortfarande dger rum i Barguzin har samma upplaggning.
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Pa grottmdlningen syns en hdst
ovanfor uroxarnas huvuden.

Burjidtmongolisk shaman.

Stort hdstoffer: I en gravhog i Kostromskaya, soédra Ryssland, fran 700-talet f Kr
fann man en person med full utrustning och 13 andra personer utan utrustning
ovanfor honom. Runt kanterna fanns 22 hdstar begravda i par.
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Harskare och hastskotare

edan pa grottmalningarna syns foljaktligen hasten avbildad.
allristningar har ofta hédstmotiv dven under bronsaldern. Att
ha hastar betydde rikedom. Under bronsalder och jirnalder fanns
hédsten med som en av symbolerna for aristokratin i Skandinavien.
Sakert framst orsakat av att hdsten spelade en avgérande militdr och
ekonomisk roll hédr, under dessa perioder. Det dr inte for inte som
hésten genom tiderna kopplats till valstand. Tamhéasthallning kréaver
betydande fodergivor och en organisation av manniskor for héstskotsel.
I Fornnorden var hdsten viktig bdde i militira och ekonomiska sam-
manhang och samtidigt ocksa i konst och konsthantverk.

I 6ver 1 500 ar av bronsélder och jarnalder stod alltsa darfor hésten
som en av symbolerna for aristokratin, och dven for dess beridna
valdsmakt. Det hér avspeglades i samhallets tankevérld. Guden Oden
rider i sagorna pa Sleipner, en gra dttafotad superhist, och det har ter
sig i det Jjuset inte sa konstigt. Hovdingarna dgde ofta stora hésthjordar.
Dessa var i sig bade en statussymbol och ett tecken pa rikedom och
makt. Hastens kopplingar till harskarmakt och adel ser vi ocksa beldgg
for i forntidsfynden, bland annat i form av méngder med offrade hastar
i gravarna. Och det har gillde alls inte bara nordbor.

Hos mongoliska folk oftras bade forr och 4n idag hastar. I kurganerna,
de skytiska hovdingagravhogarna, finns hela skelett fran tiotals offrade
héstar. Ett av de sdkraste beldggen for hidstens anvindning i rituell
symbolik torde just vara de hastskelett som patréffats i forntida gravar i
till exempel Skandinavien eller pa skytiskt och centralasiatiskt omréde.
Hastkottet ats i samband med begravningar och andra ritualer upp,
och delar av histen placerades ofta pa stinger. Riterna kring hastar
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hade sakert koppling till deras viktiga roll i vardagen, militdrt och
ekonomiskt och da den anvindes som foda. Héstar har historiskt sett
varit ett massivt inslag vid kréningar av kungar och drottningar. Vid
drottning Kristinas kroning pa 1600-talet paraderade manga hundra
hastar med ryttare, fran Ulriksdal in till centrala Stockholm. Och
hésten anvinds faktiskt fortfarande utbrett som symbol just i koppling
till politisk och ekonomisk makt, rikedom och status: I militdrparader
och i hdsttdvlingssammanhang.

I hogrestands-England finns sedan gammalt ett utbyte av hastar med
adeln i Saudiarabien, som lett till nya hastkorsningar. Pa Gustav den
IILs tid, och dven dessférinnan, fanns dven hér i Sverige mycket handel
med vad som kallades ’Barbareskstaterna’ i Nordafrika och Levanten.
Dessa forbindelser forstarktes av ett gavoutbyte, dar héstar formedlades
mellan hirskarna ddrborta och kungen i Sverige.

Seden med ryttarparader vid maktskiften finns kvar dn idag i
atskilliga ldnder, dven i republiker. Vid installerandet av Donald Trump
som president i USA genomfordes omfattande hastparader i flera stider
i landet. Ridande polis anvénds ocksa fortfarande i manga lander. Syftet
ar att manifestera statens makt och valdsapparatens formaga att konkret
forsvara denna. En anknytning sker dérvid till en av de roller histen
haft i historien. Och hésten ar dn idag ndra kopplad till aristokratin i
manga kulturer, inklusive var egen.

Idéhistorikern Sven Widmalm skriver, apropé en bild fran 30-ariga
krigets dagar forestdllande Gustav II Adolf till hast: “Upplyft hogt
over stridslarmet pa en jdttelik springare /.../ framstar Gustav II Adolf
som representanten for det rdttfirdiga valdet. /.../ Den hdr dtergivna
planschen sdger just detta: kungen stdr i direktkontakt med Gud, hans
fiender dr djdvulens anhang, och ddremellan ligger det jordiska plan dir
stridshdsten och bildens betraktare mots.”

Histslakt, hidstkastrering och andra pastatt orena yrken

Hasten har anvints och anvinds béade for att illustrera, symbolisera och
skapa hierarkiska forhéllanden. Den hierarki vi da talar om behover
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inte alltid bara gélla maktforhallanden av politisk, ekonomisk, status-,
eller klassmassigt slag. Det kan ocksa handla om mer djupt liggande ting
som en forestdlld renhetshierarki. Héstslaktaren fick sin egen avskilda
roll i bondesamhallet. Paria- och orenhetsstimpling férekom. Namn
som rackare, ‘flingare, 'flattare] ‘nattmén’ och ‘sockenlappar’ tilldelades
personer som i sjilva verket utférde en mycket viktig funktion bland
annat i samband med slaktande och skinnande av hastar.

Ja, en av de hdr grupperna kallades faktiskt vanligtvis “sockenlappar”
Ordet ‘Tapp’ ses ju som nedsittande och har tack och lov alltmer
utrangerats till forman for ordet same. I vissa killor finns ordet
“sockensame”, men det ar inte lika vanligt i just det hér fallet, &nnu. De
sa kallade sockenlapparna, begreppet dr kéint sedan 1600-talet, var en
sydsamisk grupp. De hade ett fital egna renar men forflyttade sig inte
med dem. Diaremot kunde man rora sig som hantverkare eller forsaljare.

Sjilva begreppet ‘sockenlapp’ verkar vara infért/anvdnt av myndig-
heterna pa 1700-talet och det kommer méjligen ursprungligen fran
finskt omrade. Socknen anstillde de hédr samerna for uppgifter som
ansags orena, alltsa for att gora det som bonderna inte ville gora. De
avlonades av socknen for hédst- och hundslaktning, for hastkastrering
och beredning av skinn. Andra som utférde samma uppgift i andra
delar av Sverige kallades rackare.

Salpetersjudare och liderhanterare

I min egen sldkt, pa morfars sida, finns exempel pa négra personer
med ett yrke som i det datida samhallet ocksa sakert betraktades som
“orent”: Salpetersjudarens. Salpetersjudarna reste runt och samlade in
jorden under gardarnas djurstallar, den var ju beméngd med urin, och
kokte ur salpetern ur den. Syftet var att fd fram bestandsdelen salpeter
till framstéllningen av svartkrut.

Salpetersjudarna utgjorde darfor ocksd en viktig del av Sveriges
krigsorganisation. De fick sdrskilda kokkar]l av kronan som de foérde
runt och utférde sin syssla med hjilp av. Min mamma beridttade att
salpetersjudarna vi ér slakt med, enligt hennes sliktforskning, hade

25



dalig hélsa och att deras barn dog tidigt. I var sldkt finns ocksa en
lumpsamlare och en laderhanterare i form av en skomakare, men mer
dem senare.

Histoffer och histkottsitande

Pa Nordiska Museet i Stockholm visades for ett antal ar sedan en
tankevickande utstdllning om histens roll i Sveriges kulturhistoria.
I utstillningen fanns en museimonter med en samling hdstben fran
de arkeologiska fynd som gjorts under utgridvningar i Skedemosse pa
Oland. Férvisso hade jag tidigare bade hort talas och ldst om att histar
bade offrades och ats i Fornskandinavien och pa manga andra hall,
men hér stod jag nu framfor vad som tycktes vara de helt ovedersigliga
fysiska bevisen for detta: Hastben som kluvits for att komma at margen.
Och kranier fran vad som anses vara offrade hastar. Anblicken av benen
fick mig faktiskt att haja till. Varfor just héstar? Varfor just dar, pa
Oland? Var benen limningar av ett krigsbytesoffer? Var de fran en rent
religios offerhogtid — eller helt enkelt ett uttryck for att man at vad som

Hiistsko, uppspikad pd en vigg
for att fa tur.
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fanns att ata? Eller baggedera? Sederna har varit olika under olika epoker,
det ar uppenbart. Jag har sjilv under arbete som foremalsregistrerare
pa hembygdsgardar patriffat en stor gammal svensk affdrsskylt fran
cirka 1890-talet, av metall, forvarad pa hembygdsgarden Hersby Gard i
Sollentuna och som mycket riktigt gor reklam for — hastkott.

Hos kazakerna, ett folk med rotter i Centralasien, har hésten spelat
en viktig roll, och fortsitter gora det. Dar finns vad man kan kalla en
kazakisk nationalritt, besbarmak. Den innehdller nudlar och kott, ofta
histkott, men det kan ocksé vara farkott. Kazakerna dricker ocksa béade
hést- och kamelmjolk:

- Kamelmjolk - shubat - ar sot god mjolk, medan kumiss, hastmjolk,
ar syrlig och innehaller lite alkohol, berittade en kazakisk bekant,
invandrad till Sverige, for mig, och hon sa ocksa:

- Om man besoker en kazakisk familj kan det dven idag hénda att de
slaktar en hést for att fira hdndelsen!

I Norge lar en lattedryck gjord av stomjolk vara pa gang. Bland
mongoler och andra centralasiatiska folk 4r dn idag den tidigare
nimnda kumissen, en jést, litt alkoholhaltig dryck av mjolk frén ston,
alltsa heller ingen fraimmande dryck alls.

Vénner till mig, som for ett antal ar sedan besokte staden Verona i
Italien, kunde omvittna att just dir finns &n idag restauranger som
skyltar med att man har hastkott pa menyn.

Ja, ndr at du sjalv hastbiff senast? I vissa omraden i Sverige tycks
héstkott vara mindre tabubelagt dn pa andra platser. I orten Gustafs
i Dalarna produceras én idag en hiastkorv. Jag har ocksa flera ganger
stott pa den firska Gustafskorven, gjord pa histkétt, i min narmaste
Coopbutik.

Histen var under vikingatiden helig, vilket inte hindrade att man
at dess kott. I Gamla Uppsala finns spar av omfattande slakt av hastar
som tyder pa hog hastkottskonsumtion, och hidr 1ag ju ocksa bade vad
som antas vara forkristna platser for religionsutovning, en tingsplats
och mojligen ocksa en plats for handel med och uppfédning av hastar.
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Affir som bland andra varor sdljer hdstkétt, i Verona, Italien 2017. Hdstkott
dr vanligare i Verona, bade i affirer och pd restauranget, dn i andra delar av
Italien. Foto: Marcel Quarfood.

Militdrt rytteri i Storbrittanien, med paraduniformer.
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De arkeologiska slaktsparen nér det géller hést gar ner efter vikingatiden
och kristendomens intdg. Det kan ju tyda pa att hastitandet ansigs
kopplat till den hedniska religionen och som nagot som borde upphéra
nédr man blivit kristna.

Men helt utplédnad blev inte anvindningen av héstkott som foda. Det
fanns faktiskt en liten restaurang i Stockholm, som i sin reklam gick ut
med att hastkott fanns bland det som serverades dér. Efter att ha legat pa
samma plats sedan 1875 tvingades man efter en tvist med varden stinga
ar 2011. Mojligen var forekomsten av héstkott pa denna restaurang
uttryck for nagot slags modern “svenskhet”, bortom den kristna tron,
eller ocksa for ndgon dldre idé.

Karl XIV Johans gravkista av porfyrsten i Riddarholmskyrkan. Stenblocken
drogs 1856 av 70 mdn frdn Solleron och Mora, sliden med kistan av 110
dlvdalsbor. Sarkofagen kom, efter sexton dagar, till Gavle och sedan till
Stockholm. De personer som slipat kallades i Dalarna for “kungshdstar”.

Foto: Jacob Truedson Demitz
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Hiist vid en offerpdle pa mynt utgivet till minne
av ett ashvamedha, ett stort hdstoffer, i Indien.
Ett mynt fran Kumaragupta-perioden.

Oden pd sin dattafotade hist Sleipner. Eller en krigare som dricker mjod som han
just fatt en bigare av fran kvinnan nere till vinster? Eller biggedera?
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Hiastkroppen som symbol

astar, offer och olika slags hirskare — mest herrar, men dven damer

— figurerar uppenbarligen samtidigt pé historiens scen. Med det
hiér i atanke, 1at oss nu se pa tre exempel pé ritualiserad manipulation av
histkroppen: Dels Volsetattr, eller Volsetéten, en berittelse som skildrar
fornnordisk ritualsymbolik kring en av hastens kroppsdelar, sedan
equirria, oktoberoffren av héstar i Rom, och till sist ashvamedha, det
stora indiska héstoffret.

Volsetatens budskap

”Volsetaten”, det kallas en kort berittelse ur Flatoboken, utgiven pa
1300-talet, som skildrar den skandinaviska brytningstiden mellan
kristendomen och fornnordisk religion. Dér beskrivs hur en kristen
storman, kung Olav Haraldsson - Olav den helige - en hostkvill
kommer till en avldgset liggande gard i Nordnorge. Och det dr sdkert
ingen slump att det &r just en storman som &r ute och rider, alltsa en
hogre uppsatt herre med makt och inflytande, och som kommer pa
besok ute pa en vanlig gard, i berittelsen.

Pa garden genomfors en forkristen ritual: En hdstpenis som preparerats
med vaxter vandrar runt mellan gardsfolket i vad som verkar vara en
fruktbarhetsrit. Hastlemmen kommer frin gardshingsten som just
slaktats. Lemmen har getts ett namn, Volse, och bevaras av husfrun
i en duk tillsammans med lin och 16k, vilka tydligen betraktas som
starkande véxter.

Den fruktbarhetsskapande loken finns kopplad till hésten i
fornnordiskt konstsmide fran Sydskandinavien, dar man till och med
pa brakteatsmycken skrivit ordet laukr (16k). Vaxtbehandlingen anségs
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tydligen oka fallosens magiska kraft. Det beskrivs hur Volse véxer i
kraft, sa att ’han kan std hos husmodern som hon vill’ Varje kvill gar
Volse ur hand i hand.

S& har kan de lasta stroferna lata, enligt forskaren Folke Strom:

”Har kan ni se en lem (vingull) som skurits fran héstens fader. For
dig, piga, ma Volse leva upp mellan dina lar” (last av sonen for gardens
kvinnor). Volse placeras sa i husbondens knd. Husfrun uttalar da
foljande:

“Okad (styrkt, tillvixt) dr du, Volse och tagen fram, styrkt med
lin och stodd med lok; ma Mornir mottaga detta offerstycke men
du bonde, tag sjilv Volse till dig”.

Sonen siger senare: “Bar lemmen (beytill) Till brudkvinnorna
(brudkonur) De skall vita Lemman (vingull) i afton”.

Bonddottern tycker inte om Volse, utan siger: “Det svir jag vid Gefjon
och vid andra gudinnor att jag nddgad tar i den roda lemmen (nosa
raudum)”. Trélen tycker inte att Volse dr viktig: “En limpa skulle vara
dubbelt sa passande tjock och stor och lika bred som denne volse som
varje dag kommer pé bordet”

Trilkvinnan dr mer uppskattande och uttrycker att hon vill kéra Volse
mellan sina lar. : "Jag vill inte avhalla mig ifrdan att kora den i mig, om vi
lag ensamma i gemensam villust”.

Den kristne stormannen blir emellertid inte fortjust i vad han ser -
och antagligen heller inte i vad han hor. Till slut kastas hastlemmen till
en hund som springer ivig med den och dter upp den. Husfrun ropar
under tiden: “Jag lyfter mig &ver Dorrposten och dorrens hérn (um
hiarra ok a hurdasa) For att jag skall se om jag kan radda Det heliga
oftret (blaetinu helga).

Oktoberhisten i Rom

Den forntida romerska festen equirria hade inneboérden att "déden
dodades” Symboliskt uttrycktes detta genom att segrande hdstar
underoktober offrades efter kapplopningar pa Marsfaltet. Det har skedde

32

Den romerske kejsaren Marcus Aurelius, pd Piazza Campidoglio,
staty i Rom, Italien. Foto: Adrian Pingstone

15 oktober, vilket sammanfaller med slutet av jordbruks- och
militdirkampanjperioden. De hogra histarna i segrande tvdhastsekipage
styckades. Huvudet gavs till tva grannskap, som fick slass om ritten att
manifestera detta.

Hastsvansen fordes droppande av blod till Regia — ursprungligen
kungens hem - dir drottningen och de hoga présterna ocksa skotte sina
ambetsfunktioner. Hastsvansblodet blandades sedan med aska for att
ingd i de offerbréd som vestalerna ansvarade for. Forskaren Britt-Mari
Niésstrom menar att det i skeendet finns en dubbeltydighet i svansen
och att den ockséd kan antas symbolisera kénsorganet. Det hir hanfor
oftret till fruktbarhetsomradet.

Etnologen George Devereux har ocksa hivdat att cauda, histsvansen,
ar en omskrivning for oktoberhdstens penis. Svansen sjélv var emellertid
bara den en symbol for fruktbarhet/makt. En histsvans kunde féstas
pé en krigarhjdlm for att fa djurets kraft i striden. I Iliaden ar Hectors
héstsvansprydda hjalm en skraimmande syn. I andra berittelser greppar
Thrakiens ryttargud en héstsvans for att fa kraft.
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Naturvdasen som satyrer (hélften ménniska, halften hést eller bock)
och silener (med hastsvans och hastoron) var kidnda for okontrollerad
sexualitet, och dr ofta atergivna med resta fallosar i konsten. Vargen,
ett djur som regelbundet forknippas med guden Mars, sades ha en
svans som inneholl karleksframkallande kraft. Dirfér kunde en
fallosliknande kraft mycket vil ha tillskrivits oktoberhdstens svans utan
att det kraver att cauda ar detsamma som “penis” eftersom méngden av
falliska symboler i romersk kultur skulle géra omskrivningar onddiga.

Ashvamedha - histoffer i det forntida Indien

Ashvamedhaceremonin finns beskriven i detalj i olika vediska
skrifter, till exempel Shatapatha-Brahmana. Den har ocksa behandlats
vetenskapligt i nagra texter. Ashvamedha har kunglig karaktir och
maste ursprungligen anordnas av invigda hédrskare som faktiskt styrde
over ett land. Ibland ldggs tonvikten pa oftrets politiska konsekvenser,
men det finns en méngd detaljer i ashvamedha som inte enkelt kan
kopplas enbart till dessa utan mera handlar om fruktbarhets- och
samhéllssymbolik.

Ashvamedha kunde till en bérjan inte utforas av en medelhogkastig
brahman eller lagkastigare vaishya — utan bara av en relativt hogkastig
kshatriya, en krigarkasttillhorig, som har fatt kunglig invigning for det
har. Ordet ashvamedha’ édr sanskrit och anses ofta betyda just "héstoffer”
Redan har finns dock en omfattande och ifragasdttande diskussion, ddr
vissa hdvdar att sanskritordet ‘medha’ alls inte alltid har inneboérden av
offer eller dodande. Aven ett ord som aja — som ocksé forekommer i
vediskt offersammanhang - kan tydligen betyda bade fron” och "get”
vilka ju maste ses som ganska skilda som offer betraktade. Ashvamedha
brukar beskrivas som det storsta offret, eller en av de storsta vediska
ritualerna i det gamla Indien. Det skulle utféras av en kung for att fira
hans hérskarstatus. Teoretiskt sett kunde bara mycket maktiga kungar
utfora offret. Men mindre hérskare genomforde det ocksa. Det hir
spektakuldra offret blev utfort i en omfattande skala. Hundratals préster
och stora hjordar av djur kunde vara inblandade. Till ashvamedha
kravdes en mangd olika slags utrustning. For befolkningens del blev
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Vit hdst som drar en gardhi, en traditionell tvihjulig vagn i den brusande
stadstrafiken i Indien, 1988. Foto: Henrik Persson/Ola Persson

dessa offer nagot man talade om i generationer. Mynt fran omradet
utgivna vid tvd- och trehundratalen anses understryka ashvamedhas
vikt och visar ibland en hiést vid en offerpale.

I det datida samhallet arbetade tronen och présterskapet hand i hand.
Kungen skapade en bild av sig sjdlv som nagon som kommunicerade
med gudarna, om 4n via présterskapet. Pristerna framstod ju heller inte
som vanliga dodliga eftersom det var de som 6verférde gudakontakten
at kungen. Ashvamedha genomf6rs alltsd av en kung for att uppfylla
alla hans onskningar; att ge avkomma, seger i krig, framgang i alla
hans foretag — sarskilt nar det giller sidant som utvidgande av hans
egen och kungadomets makt, valfird for hans undersatar. Forlatelse
ges ocksa, dven for de allvarligaste synder. Offret utfordes ibland ocksa
nér en kung dog for att skicka en hést med till den andra sidan. Offret
ar riktat till hogguden Prajapati, men kan i édldre tider ha riktats till
andra gudar som Indra, Varuna, Samraj och Yama. Ashvamedha har
senare kunnat anordnas av brahmaner. Personer med lagre social status
dn dem har kunnat bli skyddspatroner for offret genom att betala de
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stora utgifterna. Ashvamedha ldr genomforas én idag, med mycket av
offren ersatta med vegetabilier.

Dolda inneborder

I texter som forskaren P-E Dumont hénvisar till finns ocksa vad han
kallar en "esoterisk doktrin” i ashvamedha. Héstens kropp "r”, nir den
offras, ocksa universum. Dess huvud “ar” solen, och sa vidare. Hasten
identifieras med vérldens skapare Prajapati som alltsa ytterst offrar sig
sjalv i ashvamedha for att sédkra varldens fortsatta valstand. Hésten kan
i andra texter beskrivas som: “Solen som lyser over virlden uppifran”,
“Prajdpatis 6ga” eller — doden. Efter att hdsten dodats kallas den
“moder” vilket antingen ansetts tyda pa matriarkaliska understrommar
eller inflytanden fran andra religioner i denna rit.

Forskaren Stephen Fuchs hdnvisar i en bok om det vediska histoffret
inledningsvis till den Vita Yajurveda. I denna text skildras - med,
papekar Fuchs, veda-skrifternas mycket osdkra datering — en period
mellan 1500 och 1000 fore Kristus. Dd ska de vediska indier vars
viktigaste offerrit var héstoffret ha bott vid Indusfloden och i nuvarande
Punjab. De var indelade i ett antal mindre grupper. Man levde i byar.
Det talas inte om stdder i de éldsta texterna. Framfor allt var man
djuruppfédare medan jordbruk var av mindre betydelse. En préstklass
hade dock redan boérjat bli en sérskild kast, atskild fran krigaradel,
hovdingar och prinsar.

Fuchs utesluter inte att ashvamedha kan ha rotter mycket langt tillbaka,
aven i andra delar av virlden én Indien. I sin bok drar han paralleller
mellan ashvamedha och de bjérnceremonier som férekommit hos en
del av de traditionella kulturerna runt polcirkeln, till exempel samerna
och ainufolket i Japan. Mer om det langre fram.

Ritualerna kring histen i ashvamedha

Den hir oerhort omfattande och ldngvariga ritualen omfattar manga
andra offer, alltsd inte bara det av hésten. Tva av offerprasterna inleder
vid en viss tidpunkt i ritualen en dialog med gator och esoteriska inslag.
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Hasten begjuts sedan med vatten under flerfaldig bon. Till slut dodas
den av pristerna genom kvédvning. Av texterna framgar inte exakt hur
detta gar till. Hasten sdgs bli "lugnad” tills den gar med pa sin d6d. For
offret kravs offerdjurets samtycke. Den doda hdsten laggs med benen i
norr och huvudet i st eller vést. 349 andra husdjur offras ocksd men
ett antal vilda djur som dittills framstéllts som offer slapps istéllet ut i
djungeln.

Sedan kommer de fyra fruarna och en ung dotter till kungen med sina
400 foljeslagare. De har med sig vatten for ablution, tvagning. Fruarna
tilltalar den doda hidsten och kallar den bland annat “mor”. Darefter
tvittas alla kroppsoppningar som histens livsande kan ha kommit ut
igenom; dess mun, nos, dgon, dron, navel, penis, anus och ben.

Komplicerad manipulation

Efter det hdr ska mahishin, kungens fornamsta hustru, ligga sig
ner ndra den doda histen och under en filt forsoka ha samlag med
den, medan présterna och de andra kvinnorna, inklusive kungens
dotter, utvixlar obsceniteter. Genom denna dialog uppfylls alla deras
onskningar, tror de. De tre forsta fruarna anvisar sedan med guldnalar
var hdstens kropp skall skdras upp. Under bonerecitation av offerprasten
skirs den doda hasten upp enligt traditionella regler. Man &r noga med
att inte bryta nagra ben.

Direfter foljer en komplicerad manipulation med de andra offrens
omentum, alltsa det dubbelveck pa bukhinnan som omfattar magsécken.
Ursprungligen troddes inte den heliga histen ha nagon omentum.

Sedan foljer flera boner och offergavor och till slut halls en dialog
mellan de tva huvudprésterna i fraga-svarform om nagra filosofiska och
esoteriska problem som vid denna tid upptar brahmanernas sinnen.
Den heliga hidsten skdrs med guldbelagda knivar upp i 131 delar som
erbjuds till olika gudar. Pa kvillen offras hastens blod; det halls i elden
fran den heliga héstens egen hov. Darefter foljer offermaltiden; alla ater
histens kott rostat pa spett.
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Kriminella ges amnesti

Offerfesten avslutas med ett allmént bad ddr man i procession gar ned
i vattnet, kungen forst. Kungen och hans fru badar, efter dem prasterna
och alla som varit med. Allt som kommit i kontakt med soma, som
ar ritualdryck och antagligen kommunionsfluidum, kastas i vattnet.
Kungen och hans forsta fru kldr sig i nya kldder. Nér alla har badat fors
ett antal kriminella personer till dammen. Som en f6ljd av hastoffret far
de amnesti.

Sedan foljer smoroffer och ett blodigt offer pa 21 sterila kor. Efter
detta ska kungen tillsammans med andra "gavor” dela ut sina fyra
huvudfruar, sin dotter och deras kvinnliga folje till prasterna som de
utvéxlat obsceniteter med. I verkligheten ldmnas ofta bara fruarnas
folje over till prasterna. De foljande tolv dagarna maste offerfestens
beskyddare offra ett brod till Agni, eldguden, och gora en risbuljong at
de fyra huvudprésterna. Sedan foljer ett offer av speciellt risbrannvin
och djuroffer. Sex ganger under det foljande é&ret méste ocksa sex
blodiga djuroffer genomforas.

Vilka slutsatser kan dras av riterna med héstkroppsinslag?

Psykologen Sigmund Freud skulle vil kunna ha gjort en hel del bade
av Volsetaten och de andra hastritualer som hér atergetts. Men Freud
har mig veterligt aldrig vare sig ndmnt eller kommenterat det har

materialet. Han ndmner i forbigaende i sina skrifter ett fall av vad han
kallar "hastfobi”

Den svenske forskaren Folke Strom konstaterar ddremot, apropa
Volsetaten, nojt: “Den massiva hedendom som uppenbarar sig i denna
burleska historia dr av stort religionshistoriskt intresse”. Och det lar ju
knappast vara en slump att det ar en fallos frén just en hédst - med
héstens starka koppling till Nordens forkristna religion — som figurerar
i Volseberittelsen.

Fruktbarhetsmotivet dr vdl dessutom svért att férneka i Volsetaten.
Men intressant nog far vi via berdttelsen dven veta vilka olika
statuspositioner det finns bade i riket och pé garden; fran kung/storman
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till husfru/husbonde och slavar/trilar. Férutom att - enligt flera forskare
- vara en trovardig skildring av en faktisk offer- eller fruktbarhetsritual
kan sjdlva berittelsen darfor ocksa ses som en beskrivning av de sociala
skiktningar som redan uppstatt i dessa delar av Fornnorden. Dessutom
som ett beldgg for det politiska, samhalleliga och religiosa maktspel
som pagér i denna del av védrlden vid den hir tiden. Det hir illustreras
ocksa i berittelsen. Den hoge, kristnade, herren gar till slut in och
bryter handgripligen den gamla religionens kraft — vilket rent fysiskt
askadliggors, med all 6nskvard tydlighet, genom kungens bortkastande
av hastfallosen och hundens uppétande av den.

Att avsta fran dtande av histkott var tydligen en markering av
kristenhet: En islindsk saga har med en hindelse med samme kung
Olav den helige som asag Volseriten. Dér ville Olav inte vara med i en
offermaltid dar hastkott skulle konsumeras. Men, for att inte upprora
de hedniska personer som genomforde ritualen, lutade sig kung Olav
mot hdstkottsgrytan och drog in angorna. Det hér uppfattades som
tillrackligt.

Det kan finnas paralleller att dra i Volseriten till den indiska
ashvamedhaceremonin. Exempel &4r placerandet av histlemmen i
drottningens skote och nir det géller de obscena samtal vilka beskrivits
vara inslag i bade den fornnordiska och den fornindiska riten.

Histlemmen - en manifestation av Frej?

Volseriten har av dven av forskare beskrivits som uttryck for en
fruktbarhetsinriktad “Frejskult” Néigon menar till och med att
sjdlva namngivandet av hastlemmen tyder pa att den uppfattas
som en djurmanifestation av guden Frej sjalv och just den gudens
“materialiserade alstringskraft”. Frej avbildades ju ocksa, skriver Strom,
med en “vildig priap” En del forskare anser ocksa att det finns stora
likheter mellan Roms equirria och Indiens ashvamedha. Hasten delas
i ashvamedha in i tre sektioner vilket ocksd ar fallet i det romerska
oftret. En skillnad finns dock, och det dr sjdlva séttet som histen dodas
pé. I det romerska fallet dodas den - kanske i ett forsok att efterlikna
en krigshandling - med ett kastspjut. I ashvamedha dodas hasten
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daremot genom kvavning. Skillnaden &r intressant. Den tyder pa skilda
uppfattningar hos romare och fornindier néir det giller vikten av att
histblodet inte [limnar kroppen i samband med offrandet.

I bland betonas att det romerska hiastoffret, liksom det indiska, har
krigisk och kunglig karaktdr. Offret dr i bagge fallen den hist som
visat sig snabbast och uthalligast. Bagge oftren utférdes tydligen med
personer fran krigarklassen inblandade. Och i Indien genomfordes
offret av en person tillhorig krigarkasten som gjorts till kung, och sjilv
ville bli en capo di tutti capi - en "bossarnas boss”.

Histen som symbol i politiska och kriminella sammanhang

Den som tar en promenad i Gamla Stan i Stockholm ser i skyltfonstren
utmed Visterlanggatan méngder med krimskrams, ting och prylar
avsedda att kopas som turistsouvenirer. Det kan vara allt frin smé
midsommarstinger till vikingastatyetter. I nédstan varje fonster finns
ocksé dalahistar i olika farger och former. Vid statsbesok férekommer
det att Sveriges representant ger en dalahdst i gava. Hasten tycks alltsa
aven i vissa sammanhang spela, om inte den frimsta, sa dndé en roll
bland de symboler som anvinds for Sverige som nation idag. Att
Livrustkammaren i Stockholm tagit hdsten Streiff, Gustav II Adolfs
livhést, som symbol for hela museet ar knappast ndgon slump. Och det
hér giller kanske dnnu tydligare langre tillbaka i tiden.

Men inte bara officiellt, utan ocksa pa samhallenas skuggsida finns
héstsymbolik. Forfattaren Tomas Lappalainen skildrar i sin bok "Maffia”
en sldktrelaterad klankriminalitet pé italiensk grund: Néagra byggherrar
finner i maj 1991, i Palermoprovinsen pa Sicilien, ett hidsthuvud med en
kniv mellan 6gonen i firmans bil. Lappalainen menar att det har handlar
om ett budskap fran mafiosi som betyder "Boj dig for vara krav annars
ar det ditt huvud som hanger 16st”. Rotterna till denna symbolik anser
han vara néraliggande i tiden. Dessa mafiosi skulle paradoxalt nog ha
hamtat idén fran filmen "Gudfadern” som handlar just om maffian.
Men denna hasthuvudsymbolik kan dven ha éldre rétter. Se till exempel
pa October Equus i Rom. Nér det giller nordeuropeiskt omrade har ett
héasthuvud med flintdolk mellan 6gonen patréffats i arkeologiska fynd
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fran forntiden, i Ystadstrakten. Det gar inte att helt utesluta att denna
placering av kniven inte bara varit en f6ljd av avlivningsmetoden utan
redan dé ocksa kan ha varit en handling med en symbolisk innebord.

Histhuvudet pa nidstang

Pa Island finns 250 000 manniskor och 100 000 hastar. De islindska
sagorna utspelar sig i ett starkt valdspraglat samhille av “siciliansk” typ
med blodshimnden som ideal, precis som i det vikingatida Norden i
ovrigt. Dér framgar att ett av de viérsta illdad man kunde gora var att
rida en hést som dgaren helgat 4t gudarna. Att stjdla en hast bestraffades
med fredloshet i den édldsta islindska lagen. De fredlosa fick leva
utanfor samhallet, bo i grottor och vem som helst kunde déda dem
utan straff. Utegdngarmédnnen, som de fredlosa ocksa kallades overfoll
ibland hdstkaravaner. De révade mat och histar och slog ihjél ryttarna i
de otécka berittelser som finns om det hir.

I Fornnorden verkar hasthuvudet haft en sarskilt viktig betydelse i
trolldom. I vikingatida berittelser finns ocksa just det avhuggna
histhuvudet med i sammanhang ddr nidstang skulle resas. Nid, det
var grova drekrankande beskyllningar — fraimst av det slaget att en man
kallades i grunden omanlig. En fiende kunde till exempel anklagas for
att i stogestalt bruka para sig med en partner i hingstskepnad.

Sadant starkt kdnsloladdat tal ansags kunna ha en magisk och rent
fysisk effekt. En nidstang var en stang med ett hasthuvud med en in-
ristad forbannelse som rests mot nagon man ville skada. I en saga
heter det: "Hans Egill tog en hasselsting och gick ut pd en bergudde
som vette indt land. Si tog han ett hdsthuvud och satte upp det
pa stangen. Dirpd framsade han denna besvirjelse: "Hir reser jag
nidstdang. Jag vinder detta nid mot kung Erik och drottning Gunhild’

Ddrmed vred han histhuvudet in mot land: ’Jag vinder detta nid mot
de landvettar som hdr bygga och bo, sd att de alla ma fara vilse. Ingen
mad sitt hemvist hitta forrin de drivit kung Erik och drottning Gunhild ur
landet!” Sedan stack han ner stangen i en bergsskreva och lit den sta dir.
Han ristade runor med besvirjelsen pa stangen.”
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Dalahdst och vikingastatyett i en butik med turistsouvenirer pd
Drottninggatan i Stockholm 2019. Foto: Henrik Persson
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Polsk husar med
typisk vingfjdder-
prydnad, vanlig pd
1600-talet. Bild av:
Richard Knotel.

Hastar och heder hos
sarakatsanis och sarmater

det nutida Grekland finns, vilket kanske dnnu dar okdnt for manga

turistbesokare, en folkgrupp som kallas for sarakatsanis. Sarakatsanis
ar ursprungligen herdenomader med far och getter, d&ven om en storre
del idag blivit bofasta. De bedriver vad som ocksé kallats halvnomadism,
med arliga forflyttningar mellan hogland och lagland. Likheter finns
med nomadismen hos en annan folkgrupp i Medelhavsomradet,
yoritkerna i Taurusbergen och andra omrdden i Turkiet, som Ola
Persson och jag besokt. Det finns dven likheter med fibodbruket i
Dalarna. Sarakatsanis talar enbart grekiska och kallas ibland ocksa
vlacher, men de har en egen kultur skild fran koutsovlachernas som
talar ett sprak som ér sliakt med ruméanska. De dr ocksa skilda fran de
albanska vlacherna.

Hastar finns med i méanga av uttrycken for sarakatsanis traditionella
kultur. I samband med brollop har sarakatsanis seden att bruden sitts
upp pé en hist av sin dldsta bror nér hon skall lamna sina foraldrar och
bege sig till den nye mannens sldkt. Fadern hjédlper henne av histen
ndr hon kommit fram. Beridna unga mén ska komma till brudfolket
med budskapet att brudgummen &r pa vdg. Deras malsdttning &r att
rida dnda fram till ingédngen till brudens hydda i full galopp dar de
ska skingra slaktingarna och skrimma bruden. Brudfolket ska a andra
sidan forsoka fa sa manga av ryttarna som mojligt ur sadeln.

Traditionellt gjordes detta genom att skjuta 16sa skott mot de
anstormande hiastarnas hovar, si att de stannade i skrack och kastade
av sina ryttare. Nufortiden gar det inte till sa, bland annat beroende pa
att vapeninnehav ér forbjudet. Istéllet anvinds hundar och platburkar
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for att skapa obehag for ryttarna. Eftersom konventionen tillater
denna lilla skarmytsling far ingen kédnna sig férolimpad, om det hela
inte 6verdrivs. Héstarna hor ocksa till den del av egendomen som
en sarakatsanman kan anvdnda for att manifestera sin prestige och
“stolthet”. Kruxet &r att framstilla sig 6verlagsen, vid ratt tillfille, utan
att g over gransen och utmana eller férolampa. Samtidigt maste en
viss ekonomisk och sldktmassig prestige finnas som tackning. Ledande
sarakatsanifamiljer kunde forr dga upp till 2-3 000 far och betesmarker
till dessa.

Deras sldktoverhuvuden anstdllde andra familjer i arbetet och
kontrollerade dessa familjer. Ett sadant komplex pa 50-150 personer,
mén, kvinnor och barn kallas en stani eller tselingato. 1 dagens
Grekland, och sérskilt efter 1930, har forhallandena mellan véilbargade
och fattiga sarakatsanis jamnats ut nagot. Bade beroende pa regeringens
politik och bristen pa vinterbetesmarker. Sarakatsanis kan riknas till
skam/arokulturerna kring Medelhavet. Deras hedersbegrepp aktiveras i
samband med fysisk eller muntlig féroldmpning, efter sexuella 6vergrepp
mot en familjs kvinnor eller efter deras eget "missuppforande” Da kan
heder forloras. Aran kan forloras eller skadas om mannens manlighet
eller kvinnornas sexuella “skam” paverkats. Hedern uttrycker familjens
sociala virde och skapar moralisk solidaritet indt. En krets uppstar
som maste skyddas fran utifran kommande 6vergrepp. Foljden blir till
exempel ocksa att kvinnans sexuella upptradande kan skada édran. I en
“reningshandling” skall brodern eller fadern till kvinnan da idealt, enligt
detta system, forst doda henne och forst darefter ocksa ge sig pa hennes
dlskare. Ara har hos sarakatsanis mer koppling till styrka an till réttvisa.

Att doda en annan familjs mén ses som ett slag mot den familjens
styrka. Sarakatsanis anser ocksa att en mordare pa nagot sitt far kraft
fran blodet hos den han moérdat. “Jag skall dricka ditt blod” ir en fras
som innebar mordhot. De hir idéerna fanns/finns tyvarr inte bara
hos sarakatsanis. Hedersidéer dr inget nytt i mansklighetens historia,
reserverade for ett visst land eller en viss kultur. Hela fenomenet
finns dven till exempel i delar av Mellandstern, kopplat med liknande
hedersforestillningar. Och de fanns &ven i Fornnorden, inte minst pa
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Island. Ara var dir ett virde av storsta vikt. Orittvisor och féroldmp-
ningar maste alltid bemotas. Att ha mojlighet att hamnas var néra
kopplat till dran. Religionsforskaren Ulf Drobin konstaterade det har i
en intervju som Ola Persson och jag gjorde med honom 2007, och han
fortsatte:

” - Det var en fraga om hur manga bevipnade mdn som familjen eller
dtten kunde stilla upp. Ofta hade en juridisk process varit meningslos
Den forfordelade maste bokstavligen ta lagen i sina egna hénder. Och om
han inte hade modet att gripa till vapen forlorade han sin dra och blev
djupt foraktad, socialt icke-existerande.”

Foljden blev vendettor — destruktiva cykler av blodshamndsaktioner.
Inledande foroldmpningar f6ljdes av valdshandlingar. Ett drobegrepp
fanns, bundet samman med férméagan att himnas. Kvinnorna anses
ha kunnat spela en aktiv och éven rituell roll. De skulle krava hamnd
for att hindra sldkten att vanhedras. Till slut kunde invanarna pa hela
gardar vara inblandade. Troligen géllde samma sak i hela Fornnorden
inklusive det omrade som idag kallas Sverige. Foreteelsen fanns kvar
dven senare, i mansdominerade, militira miljoer. “Arekrinkning” ar i
virsta fall en atalbar sak i dagens Sverige — gar vi till 1700-talet s& kunde
det bli duell med vapen. En fororittad soldat till exempel, maste ‘ges
satisfaction” som det hette.

Bland araber — som palestinier — och bland kurder, albaner, romer,
assyrier-syrianer, greker (icke-sarakatsanis), samt pa Sicilien finns
rapporter om att det dn idag ibland forekommer liknande skam- och
arotinkande som det gjorde pa Island. I vérsta fall kan hedersmord
bli resultatet. Mord av blodshdmndstyp har historiskt sett ocksa
férekommit hos klassiska ursprungsfolk som shuar/jivaro-indianerna
i Amazonas eller papuanerna pa Vistirian-Nya Guinea. Frekvensen
av sadana hédndelser ddr idag ar for mig okdnd. Att generellt be-
skriva hedersforestéllningar dr svart eftersom de kan se si olika ut.
De kan ha olika orsaker och vara kopplade till mycket i samhéllet
runtomkring: Klass, ekonomi, kvinnoideal/allmint kvinnofortryck,
mansideal, eller “manliga” och militdra traditioner av olika slag. I
litteraturen ar le crime passionel — svartsjuke- och hedersmordet — ett
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Sarakatsanikvinnor i Mitsikeli, Thrakien 1922. Fotograf okdnd.

kint motiv. For hur slutar dramer som Hamlet, Macbeth eller Romeo
och Julia? Just det, alla dor, vare sig man heter Capulet eller Montague.
Grundprincipen ér “liv mot liv”. En dédad person i din egen sldkt maste
i princip sonas med en dod i den mordande slakten.

I Albanien finns till och med en gammal nedskriven “lag” Kanun,
med det hidr budskapet. Kanun haller vendettorna dnnu levande
i vissa omraden. Blodshdmndshotet tvingar ménniskor att sitta
inomhus i aratal. Séarskilda forsoningskommittéer maste upprittas av
myndigheterna for att bryta de hér onda cirklarna. I slutet av 2019 fanns
en stark krigsretorik igdng mellan ledarna i USA och Iran. Dér ingick,
i Donald Trumps tal, en liknande syn pa "amerikanska liv’ som maste
hamnas med forstorelse och givetvis déd i Iran. Aven i Iran utlovade
premidrminister Rouhani i en nyhetsvideo Qasserm Soleimanis dottrar
hiamnd for dronarmordet pa deras far.

Heder - dn idag

Hedersbrott forekommer idag dven i Pakistan, i Bangladesh, pa
Korsika, eller t ex i Nordafrika. Och i Sverige. Ofta framstills ju
hederstainkandeom fullstindigt frimmande for en nutida, modern
person. Men hur dr det egentligen med den saken? De davarande
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integrationshandldggarna Juno Blom och Nima Poushin inledde
ett foredrag jag ahorde for ett santal ar sedan. Rubriken var:
“Hedersrelaterat vald och fortryck ar ett svenskt problem” Bakgrunden
beskrev de bland annat s har:

- Det handlar ofta om unga flickor som hindras att tréffa sina kamrater
efter skolan och inte far ha pojkvinner. Skolan bor inte ringa till
foraldrarna eftersom barnet di riskerar att misshandlas, understrok
Juno Blom.

- Nar jag, fortsatte hon, siger till folk att hedersvald finns bland
assyrier-syrianer hdr i landet blir manga ofta 6verraskade. Men det
hér har inte med islam eller kristendom att gora, utan beror pa sittet
familjestrukturen ar skapad pa. Att man litar pa sin familj - inte pa
staten.

Vid brollop har sarakatsanis seden att bruden sdtts upp pd
en hdst av sin dldsta bror nér hon skall ldmna sina fordldrar.
Sarakatsanifamilj i Thrakien 1938. Fotograf okdnd.
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Hedern verkar nastan overallt i vdrlden ha koppling till slaktens
ekonomiska och sociala kapital. Hos sarakatsanis vickte det, enligt
antropologen John Campbell som levde hos dem pa 1950-talet, endast
16je att via symboler visa stolthet utan tickning av ekonomiskt eller
socialt slag. Men den vilférankrade “stoltheten” kan ddremot dverféras
till ett foremal, exempelvis en herdestav med krok, eller - till en hast.
Darfor tranar en tselinga, ett slaktoverhuvud i en hogrankad sldkt,
ibland en hist att ga passgang. Pa en sadan hést kan hans “stolthet” inte
ifragasittas av andra.

Ett beridet nomadfolk blir forebild for polsk adel

Den polska lagadeln, szlachta, hade en lang pélsbramad jacka, en sa
kallad zupan, larhoga stovlar, och bar en sabel, szabla Mustascher var
ocksa populért, liksom olika sorters fjadrar i mans huvudbonader.
Polens adliga “sarmater” stravade efter kampskicklighet pa hést-ryggen.
Uttrycket ”blablodig” har kanske méanga hort, en adlig person skulle ha
ett annat slags blod d4n vanliga manniskor. I Polen gick adeln ett steg
lingre. Man borjade kalla sig ett eget folk, av helt annat ursprung én dem
man hirskade 6ver. Folket den polska adeln hédnvisade till, sarmaterna,
har faktiskt existerat, om @n i en gra forntid, men sarmaterna fanns
knappast langre ndr adeln i Polen borjade dgna sig at sin sarmatism.

Péstatt sarmatiska seder blev en dnda viktig del av den polska adelns
kultur, och genomtringde alla aspekter av livet. Sarmatismen innebar
att man skapade sig sin egen livsstil och sina egna traditioner - kring
ridningen och kring ett fredligt byliv. Viktiga ideal var heder, mod i
strid, karlek till fosterlandet och stark gudstro. De verkliga sarmaterna
har beskrivits som en konfederation av nomadiska iranska stammar:
aorsier, alaner, roxolaner, siracer och iazyger. Samtliga var kulturellt
relaterade till skyterna.

Ursprungligen, under 700- till 400-talet f Kr, var de kdnda som
sauromatier. Under det tredje arhundradet erdvrade sarmaterna
skytiska omraden pa Krim och hérefter dominerade de stappen mellan
Tobol i Sibirien och floden Donau. Arhundraden senare har moderna
forskare upptéckt bevis for att alanerna, en sen sarmatisk folkgrupp som
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talade en iransk dialekt, invaderade slaviska stammar i C)steuropa fore
det sjatte arhundradet. Och att dessa sarmater tydligen faktiskt ocksé
bildade omradets harskande klass, som sedan gradvis blev slaviserad.
Deras direkta politiska anslutning till Polen skulle forbli nagot oséker.

Kvinnorna kunde vara krigare

Hedern var av storsta betydelse. Aktenskapet beskrevs som “djup
vanskap”. Midn reste ofta en hel del - till radslag, domstolar eller
gemensamma foretag. Stammor var vanligt, d&ven dven for relativt
irrelevanta fragor, men i de flesta fall naddes en kompromiss. Kvinnor
skulle stanna hemma och ta hand om fastigheter, boskap och barn,
vilket krivde en del tjanstefolk. ”Fattig” adel fick skota mycket sjilva.
Aven om ett stort antal barn foddes dog manga av dem. Flickor och
pojkar uppfostrades separat, i sillskap med antingen kvinnor eller mén.

Den ursprungligen matriarkala karaktdren hos sarmaternas kultur
— till exempel kunde kvinnor vara krigare fore dktenskapet — forsvann
gradvis vartefter stammarna blev mer organiserade. Sarmaterna var det
vastligaste av de iranska folken cirka 100 f Kr. De blev gradvis bofasta
efter att ha trdngt in i de grekiska kolonierna pa Pontiska kusten,
ett omrade pa norra Svarta havskusten, och bosatte sig ocksa i det
Bosporiska riket.

De tog upp jordbruk och assimilerades in i lokala kulturer dér, samt
i skogs- och stippregioner i Ukraina. Sarmaternas politiska makt brots
av Ostgoterna under tredje arhundradet och hunnerna under fjarde
arhundradet. Nagra av sarmaterna flyttade vasterut med hunnerna och
nadde dven s langt som till Spanien och norra Afrika. De som stannade
kvar blandades med slaver och andra folk. Osseterna i norra Kaukasus
har bevarat vissa sarmatiska element i sitt sprak.

Den politiska makt generalerna hade vixte och ny militdr taktik,
rustningar, vapen och ridutrustning som metallbyglar, blev inférda.
Sarmaternas “kult av svird och eld” avspeglades i deras konst,
smyckenoch metallutsmyckningar av rustningar och vapen. Sarmatiska
arkeologiska fyndplatser i Ukraina omfattar Sokolova Mohyla, Nohai-
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chynskyi Kurhan och andra kurganer, alltsa gravhogar.

Husarerna, ofta med vingfjadrar och omfattande bevéipning (och
smycken péverkade av turkar och iranier) hade en framgangsrik
anfallsteknik. Sarmatismen sades vara orsaken till de segrar den polska
militdren vann och man krivde av polska adelsmén att traditionen
odlades.

Det hir populariserade ocksa de ostliga — nastan orientaliska —
kladerna och dito utseendet. Sarmatismen tjanade pa det sittet till att
integrera adeln genom att skapa en nationalistisk kinsla av enighet och
stolthet kring adelns gyllene politiska friheter. Den utskilde ocksa den
polska szlachtaadeln fran vastlig adel. Mindre religiosa sekter flydde vid
den hir tiden in i landet fran andra linder i Europa, eftersom friheten
var storre i Polen.

Overdadiga fester

De polska adliga “sarmaterna” virderade hogt familjeband och
andra sociala band. Kvinnor behandlades enligt en drokodex och
med artighet. Konversation var en av favoritsysselsattningarna.
Giaster var alltid valkomna - bade sldktingar, vdnner, och é&ven
framlingar, sirskilt fran utlandet. Latin var utbrett. Overdadiga fester
med stora méngder alkohol anordnades. Manliga gril och slagsmal
under sadana evenemang var ganska vanliga. Vid de hdr festerna
var polonids, mazurka och oberek de mest populira danserna. De
formodade forfiderna till Polens szlachta-adel, sarmaterna, var
alltsd en verklig konfederation av framst iranska stammar som levde
norr om Svarta havet. Pa 500-talet f Kr skrev Herodotos att "dessa
stammar var attlingar till skyter” och, vad han kallade “amazoner”

I en annan tradition formodades att sarmaterna hirstammade fran den
bibliske Jafet, Noas son. Sarmaterna fick inflyttning av goter och andra
under andra drhundradet, och kan ha haft starka och direkta lankar till
Polen. Legenden om en polsk harkomst fran sarmaterna fastnade och
vaxte tills vissa inom brittiska samvildet, och ménga andra utomlands,
trodde att manga polska adelsmédn pa nagot sitt verkligen var attlingar
till sarmaterna.
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Histryttare och heraldiska skoldar vid kistan

En begravningsceremoni i det sarmatiska Polen var mycket
genomarbetad, med vissa sdrdrag jamfoért med andra delar av Europa.
Det var noga planerade evenemang, fulla av ceremonieroch prakt.
Forberedelserna som gjordes under perioden mellan en adelsmans dod
och hans begravning, krivde arbete fran ett stort antal hantverkare,
arkitekter, inredare, anstéllda och kockar. Ibland hade manader gatt
innan alla forberedelser var klara.

Fore begravningen var kistan med liket placerad i en kyrkas mitt,
under det att vad man kallade castrum doloris - “slottssorg” pagick.
Heraldiska skoldar, som placerades pa sidorna av kistan, och en
tennark med ett epitafium (en minnestavla eller gravskrift), tjanade
en kompletterande roll och limnade information om den avlidne.
Religiosa festligheter foregicks oftast av en procession till kyrkan, ledd
av en ryttare som spelade rollen av den avlidne adelsmannen och bar
hans rustning. Ryttaren skulle komma in i kyrkan och falla av sin hast

Polsk adelsman till hist med sina tvd lego-
knektar,1578. Bild: Paprocki Barttomie
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Polen, Warszawa,
2019 ovan: Sarma-
tiskt klddd ryttare med
vingfjddrar i parad pd
sjdlvstindighetsdagen,
11 november.

Foto: Margareta
Chwilczynska

Polsk husar med
typisk ving-
fjdderprydnad,
vanlig pa 1600-talet.
Malning av Waclaw
Pawliszak.

med en enorm smaéll och ett skrammel. Man visade pé detta satt dodens
triumf 6ver jordisk makt och ridderlig tapperhet.

Nagra begravningsceremonier varade sa linge som fyra dagar.
De slutade ibland pa ett sitt som hade lite att géra med hur allvarlig
situationen var. Det hela kunde forvandlas till rent festande. Ibland
deltog en hel armé av préster. Pa 1700-talet deltog vid ett tillfille 10
biskopar, 60 kyrkvardar och 1 705 (!) préster vid begravningen av en
polsk adelsman.

En del inslag i sarmatismen paminner om den férestillning som
handlar om att ett folk, ibland kallat "arier”, till hédst och snabbt, skulle
ha er6vrat stora delar av Europa under en viss tidsepok. “Ariernas”
urhem forlades till nistan samma trakter som sarmaternas: Norra Iran,
delar av Centralasien, Pontiska stippen. Vissa utdvare av sarmatismen
tenderade ockséd att tro att deras forfider en gang hade erévrat och
forslavat lokala slaver men att de sedan, som erdvrande folk i Bulgarien
eller som frankerna i Gallien i Frankrike, slutligen antog det lokala
spraket. En sadan adel kunde antagligen litt tro att de, atminstone
bildligt, tillhorde ett helt annat folk &n slaverna som de styrde 6ver.
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Hasten i ritualerna, mytologin,
och litteraturen

ippomorfa vasen - visen i hdstgestalt — ar vanliga i manga
kulturers mytologi. Pegasus dr ett exempel. I signerna fran
Antiken var Pegasus en hist med vingar. Modern hette Medusa, fadern
var Poseidon, havsguden. Medusa halshoggs och blod droppade ner pa
marken varvid Poseidon, av vissa ansedd som skaparen av histen, blev
f6dd. Nio muser pa Helikons berg tog hand om Pegasus som ocksa ses

Poseidon var den hioge havsguden i grekisk religion. Han sammankopplades
med hdsten. Pd en textil bild hir springer hdstar i solsken bland vigorna.

som frambarare av dikten.

Den hiir typen av broderade bonader var for ett antal decennier sedan I den antika konsten framstills stora floder som Tibern och Nilen
populdra att brodera dven i Iran. Hir syns en pd viggen hemma hos Nasrin som liggande mén ddr jungfrur, nereider, rider genom bdljorna
Khosravi i Stockholm. Foto: Henrik Persson pa hippokamper - varelser med en hists huvud och framben samt

Flankerad av tva
hdstar sitter Epona

pd en tron med en
fruktkorg i kndet. Den
keltiska gudinnan var
vagnsforarnas skydds-
helgon, och populdr
bland militdren.
Cirka 200 e K.

Kunst der Kelten,
Historisches Museum,
Bern.

Foto: Rosemania
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fiskkropp. Kentaurerna, som redan fran borjan tros vara mytiska vasen,
av bildas som till halften manniskor, till halften hastar och blir ocksa
omtyckta motiv i konsten.

Epona, den keltiska hdstgudinnan, utgér dock det enda exemplet i
Visterlandet pa en verkligt stor hdstkopplad gudomlighet. Till och med
germanska gardesryttare i Roms kejserliga livvakt anses ha stillt upp
minnesmarken 4t Epona bredvid sina egna gudars. Hon fick en plats i
den romerska gudaskaran och hyllades officiellt i imperiets huvudstad.

Histen som dragare av solen

Epona har betydelsen hist och skall ocksé vara ursprunget till ordet
ponny’ I Wales kallades samma gud Rhiannon (just det, ursprunget
till namnet Rihanna, en kidnd séngerska och latskrivare) och pa Irland
Macha. Epona kan forekomma i bilder eller skulpturer som en ung
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ridande kvinna eller ett vitt sto. Epona tycks dock oftast inte sjdlv vara
hippomorf, utan antropomorf, alltsa i manniskogestalt. Hon tycks da
oftast bli avbildad tillsammans med en hast. I det gamla Grekland &r
solen en hidstdragen vagn, varje dag kord over himlen av solguden.
Poseidon dr Zeus yngre broder, och havets maktige harskare. Han ar
histens beskyddare och timjare. Han spanner ocksa sina kopparhovade
héstar framfor en vagn och far 6ver vagorna till Troja. Poseidon forenar
sig i hastgestalt med véxtlighetsgudinnan Demeter och den berémda
histen Areion f6ds. Men Poseidon har ocksé skapat den forsta hésten
genom att sla sin treudd mot klippan i Thessalien. Héstar sanktes i havet
eller i kéllor — som offer till Poseidon.

Den danske arkeologen Flemming Kaul har papekat att solen och dess
cykliska resa spelat en viktig roll i manga religioner, och det inte bara
under Nordens bronsalder eller andra dldre perioder. Megalitgravars och
andra stensdttningars utformning och placering 6ver hela Visteuropa
har tolkats in i solens lige pa himlavalvet. Over stora omréaden 4r ocksd
héstens anknytning till solen kdnd. Det giller ocksa till exempel i det
gamla Indien. Vedisk litteratur fran omkring 1000 f Kr gor hésten, eller
kanske mera "den forsta histen” identifierad med solen. Bada foddes
fran jorden och havet. Aven Aswinerna, de heliga tvillingarna, har med
solen och dess resa att gora savdl i den dldre indiska litteraturen som
i grekiska myter knutna till hdsten. I vissa moment i det stora indiska
héstoftret ashvamedha uppges hésten ocksa vara kopplad till solen.

I skandinaviska myter och i arkeologiska fynd och hillristningar
med roétter i bronséldern aterkommer hédsten som dragare av solen.
Hasten Skinfaxe drar solen pa dagen. Hasten Rimfaxe, nattens hist,
later sin saliv falla till jorden som dagg. Solhdsten och solskeppet, och i
yngre bronsalder dessutom fisken och ormen, tycks ingé i de nordiska
bronséldersforestillningarna om solens resa.

Histen spelade ocksd en framtridande roll i den nordiska
bronsalderns konst. Hasthuvuden syns i fyndmaterialet, pa rakkninvar
och pa skeppsstévar. Pa Nordsjélland i Trundholm mosse i Odsherred
patriffades 1902 en av de mest kdnda avbildningarna av Solhdsten.
Den finns i den berémda Solvagnen i skulptural form, och visar
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forestdllningen om att solen drogs 6ver himlen av hésten. En liten 6gla
pa histens hals visar att den med en 6gla férsedda forgyllda solskivan
och bronshdsten tycks ha varit forbundna med ett snore. Flemming
Kaul menar dock att det inte var hdsten som kontrollerade firden.
Snarare var det den hogsta makten, solen, som via linan kontrollerade
hésten. I det gamla Egypten ér det ett skepp som ledsagar solen pa
dess fird om dagen. Pa 6vriga tider far solen hjilp av ett antal djur;
skarabén med sin solrunda dyngkula som den rullar fram ur 6knen pa
morgonen, falken ledsagar solen pa middagen och ormen hjilper till
sist solen ner i underjorden. Solen hjilps dock i Egypten inte av nagon
hést. Flemming Kaul menar att den troligaste forklaringen till detta
ar att hasten helt enkelt inte fanns i Egypten ndr solkosmologin var
fullt utvecklad. I limningar fran det férdynastiska Egypten vid Luxor
har nya undersokningar avslojat hallristningar forestillande ett annat
djur, giraffen, knutet till solens resa, med en kanske lika aristokratisk
utstrdlning som hasten. Histen var ddremot ett viktigt motiv i Egypten
nér politisk och militdr makt skulle symboliseras och krig och stora slag
skulle férharligas.

Kaul menar ocksa att det i den tidiga nordiska bronsaldern sker
vasentliga dndringar i religionen och dess utdvande. D& finner vi
for forsta gangen avbildningar med skeppet och hdsten som de tva
viktigaste elementen. Bégge ar symboler for elitens prestige, styrka,
makt, férbindelser och resor utat, havdar han. Under perioder av svensk

Solvagnen, ett
bronsdldersfynd
patrdffat i
Trundholm,
Danmark. Anses
vara fran cirka

1350 f K.
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och europeisk stormaktstid kopplades monarkin ocksa till solen.
“Solkungen” Ludvig XIV, blev forebild for Karl XI, som forsokte bli
Sveriges motsvarighet.

Histen som sjidlaforare och andehjilpare

En av Eponas symboler dr den nyckel som Oppnar porten till
underjorden. Hon vigledde de dddas sjélar till underjorden. I den
fornskandinaviska mytologin var det valkyrior - kvinnliga vdsen —
som red fram i stridslarmet 6ver slagféltet och foérde de fallna krigarna
till Valhall. Har finner vi alltsa ett mytologiskt exempel pa kvinnliga
ryttare. Hir dr ocksa héstens roll att bista ndr de dodas sjdlar fors till
ett dodsrike. I fallet djurandar akallade vid andebesatthet med syftet att
bota sjukdomar i olika kulturer sa tycks héstar inte forekomma sarskilt
ofta. Den svenske forskaren Per-Arne Berglie vistades i Nepal hos ett
slags tibetanska andemedier som kallas dpa bos. De hade hjdlpandar i
gestalt av hundar, vargar, jakar, figlar och bjornar.

De gudar som medierna via speglar nedkallade hade riddjur men det
framgar oftast inte om dessa édr hastar eller andra djur. Daremot finns
héstinslag med bland de gudar, gudinnor, skyddsvisen, onda visen
och historiska gestalter som besitter dessa tibetanska medier. Det goda
skyddsvisendet rTa mgrin, till exempel, angavs under en seans ha ett
héasthuvud, till halften gront till halften rétt. Fran hans mule hordes
ocksa ett gnaggande.

Dpa bo-mediernas omfattande gudavérld ar indelad i tre klasser med
tiotals eller hundratals vésen knutna till dessa i hierarkiskt ordnade
gudakategorier. Systemet omfattar en hierarkisk och horisontell skiktning
kopplad bade till en kosmisk tredelning innefattande en himmel, en
mellanvirld och en undre region. Med finns dven traditionella idéer
om Tibets geografiska riktning. Lokalgudomligheterna var lagre, men
mer aktiva och de som besatte medierna. De hogre gudarna hade en
mer 6vervakande, passivt beskyddande roll. Kvinnliga skyddsvisen av
olika slag spelar en grundliggande roll for dpa bos. I sin utrustning
innehar flera av medierna ett horn vars anvindning under seanserna i
vissa fall ar av oként slag. Ett av dem hade ett 24 cm ldngt spiralvridet
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horn. Berglie skriver om detta: "Enligt dbangPhyug var detta hornet av
en hdst, en “enhorning” och han ville inte ga med pd andra byinvinares
identifikation av hornet som ett gumsehorn, utrditat genom upphettning
pa ett par stillen.” Mediet anvande detta horn under varje seans da han
vid nedkallandet av de tre gudaklasserna blaste i det tre ganger. Det
anviandes ocksa pé sa vis att sjukdomar “so6gs ut” genom kroppen via
hornet. Det finns uppgifter om att ett slags antilopliknande enhorning,
med ett bojt tjockt horn mitt i pannan, faktiskt fanns i férhistorisk tid i
Asien. Intressant att jimfora med sagodjuret enhorning, som for ovrigt
dven ingdr i Storbrittaniens statsvapen.

Berglies andemedier var med nagra undantag min och av sherpa-
och tibetanskt ursprung. De var bybor och arbetade till exempel som
bérare. I sa matto kan de socialt sett i sin vardagsroll anses uteslutna
fran kategorin "hoga herrar”. Nar det giller den mediala verksamheten
dér hogrankade gudar och andra visen kunde besitta dem och de dven
botade sjukdomar, verkar ddremot laget ha varit ett helt annat.

Histen i mindre vanliga eller mer negativa sammanhang

In i vér tid finns hos Irans shiamuslimer forestdllningen om hur
den tolfte, dolde, imamen - al-mahdi - en dag ska komma ridande
pé en vit hést. Den tolfte imamen kommer att stélla till med rafst och
rittarting. Den hdr gamla tanken ér alltsd dnnu aktuell, och finns dven
i kristendomen nir nemesis divina, ‘gudomlig rattvisa, skipas. Den
tolfte imamen framtrader ur sin anonymitet och kommer ridande pa
sin vita hast. Det har sker efter att vissa tecken har visat sig i virlden,
till exempel att det dr “svérare att se skillnad mellan kvinnor och méan”
Imamen inleder en attack pd alla som inte &r muslimer, men ockséd pa
de som édr ‘daliga’ muslimer. Det heter i starkt symboliserande tal att
“blodet kommer dérvid att sta upp till hastens manke”. I sjdlva verket
blir det val, nir mahdin ar firdig, enligt denna profetia kanske inte
sarskilt manga méanniskor kvar pa jorden.

Under det langa tragiska kriget mellan Irak och Iran 1980-1989 lurades
ungdomar och barn att tro att den tolfte imamen fanns néirvarande,
nér de skulle foras ut till krigets slakt. En man pé en vit hdst och med
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en islamisk fana var utplacerad av militdren. Han dok fram bakom en
kulle i 6knen nir ungdomarna var pa vag ut till fronten. I vissa kretsar i
dagens Iran har begreppet mahdi ibland anvénts om Irans hogste ledare
Ali Khamenei. Ett pastaende som samtidigt hir och var sdgs ha viackt en
viss munterhet.

I bréderna Grimms sagor och i indiska epos som Mahabharata och
Ramayana forekommer histar. Tva hymner for Ashvamedha, det
stora indiska histoffret, finns i Rig-Veda. Hastofter dr ocksa centrala
héindelser i Ramayana- och Mahabharata- eposen.

En vacker, stor vit hist det dr skepnaden som backarnas, dlvarnas,
tjarnarnas, sjoarnas och aarnas vasen Nécken kunde anta i Nordens
mytvérld, och i folktron i Skane och Skottland. Tyvarr lockade Bécka-
histen, som den kallades, med sig barn som ville rida, och andra hastar
med sina ryttare, ner i vattnet.

Haisten i litteraturen

Pa svenskt omrade dr Olof von Dahlins allegori "Sagan om hésten” -
det vill siga Sverige — vilkdnd. 1726 kom Jonathan Swifts varldsberomda
satiriska roman “Gullivers resor”. I en av berittelserna valjer Swift att
lita Gulliver besoka ett markligt land vars hastar, houyhnhnms, ar de
enda med fornuft. Djuren skildras av Swift som havande enkla och
dygdiga seder i krass kontrast till de bestialiska manniskorna, yahoo-
erna.

Den brittiske forfattaren C S Lewis vinder ocksa pé perspektivet. En av
hans ungdomsbodcker om landet Narnia och dess olika epoker har titeln
"Hdsten och hans pojke”. Temat héstar dr alltsa inget nytt eller okédnt
tema inom vare sig skonlitteratur, bild- eller filmkonst. Inom litteratur
och film har hésttraning eller hasttavlingar kanske aldrig utgjort nagot
stort tema. Hasttédvlingar utgor sillan centrum for handlingen. Istéllet
fungerar de som en ram for det ménskliga drama som utspelas.

Hér kan man ndmna filmen En dag pa kapplopningarna fran 1937,
med inslag av drift med bade klassmassiga och etniska hierarkier, vanligt
i broderna Marx humor. Ett svenskt filmexempel ar Olle Mattsons och
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Lars Widdings Ryttare i blatt fran 1959. Dir utgor hésttraning i militar-
och godsidgarmiljé bakgrund till en deckarhistoria dir ett mord visar
sig bottna i en arvstvist.

Histviskning, hidstmjolk och histbuljong

Hastinslag av mindre vanlig typ ar: Enhorningar, kentaurer, héstoffers
overgang till tjuroffer pd Kreta, den trojanska hidsten, den moderna
héstreligionen i Skottland, olika hést-viskningssallskap. Att styra héstar
och gora dem fogliga genom att viska i deras 6ron har ansetts vara en
romsk specialité, men har funnits dven hos icke-romska hastskétare. In
i var tid var de som kunde den konsten medlemmar i hemliga sallskap.
Det krivdes sdrskild invigning for att bli medlem i den brittiska
organisationen "Horsemans Word” till exempel.

Kunganedsankning i hastmjolk eller hastbuljong férekommer i keltiska
och slaviska berittelser. Munken Giraldus Cambrensis beskriver ar
1185 en histofferritual pa Irland vid en kungakroning. Ett vitt sto leds
fram till kungen som ska ndrma sig det "med &tborder som en hingst”
Hasten dodas och den styckade kroppen kokas i en stor gryta. Nar det
hela svalnat stiger kungen ner i Kkitteln, dter av kottet, och dricker av
buljongen, utan att anvinda hianderna. Darefter krons han som kung.

Det finns exempel i litteraturen dér héastar ar farliga varelser som
angriper och dter manniskor. I indisk folkmytologi finns ockséa héstar
som dr kottitande varelser. Detta tolkar vi kanske forst som rena
skronor, men ér intressant att jaimfora med uppgifterna om att héistens
foregangare eohippus kanske inte enbart at véaxter. Sven Hedin skildrar
fran ett av sina besok i Tibet hur han sig att hdstarna dér, istdllet for
grds och andra viéxter, ibland faktiskt at — kott.
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Les Darcy, legendarisk

australisk boxare, syns héir Zebraridning som tidsfordriv i kolonin
som hdistskosmed dr 1910. Tyska Ostafrika 1905. Tvd mdn firdn den
Bild fran State Libray of New  koloniserade befolkningen fér hdlla i
South Wales. stangen. Uppslag ur den tyska tidskriften

“Geschichte” nr 2/2016.

Bdde djur och mdn-
niska: Ordférande Xi
Jinping som fladdermus.

Rasistisk affisch i

det coronadrabbade

Stockholm 2020. Foto: Bade djur och ménniska: Kentaur i strid, relief
Henrik Persson i Parthenon. Cirka 447-433 f Kr. Foto: Adam Carr
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Hastlopp, hingsthetsningar
och tuppfaktningar

& Oland finns dnda in i nutid en foreteelse som kallas Staffansritt.

Staffansskedet dr en héstkappritt den 26:e december som man
vet forekom pa 1500-talet. Huruvida denna hastkapplopning - som
bland annat tycks ha syftet att 6ka fruktbarheten pa den mark hastarna
springer Over — har rotter i forkristen tid, dr omdiskuterat. Dag
Stromback, som var en av de fraimsta pa omradet fornskandinavisk
kultur, menar att foreteelsen inte fanns fore den kristna Staffansvisan.
Historikern Ulf Erik Hagberg vidhaller dock att Staffansskedet kan ha
rotter i hednisk tid.

‘Skeid’ i Norge, pa svenska ’skeden, var namnet pa bade
héstkapplopningar och hingsthetsningar. Hingsthetsningar beskrivs
ocksa i de islandska sagorna. I Setesdal i Telemarken i Norge finns
skildringar av hur hingsthetsningen levt kvar in pa 1800-talet, papekar
Hagberg. Dir hetsades tva hingstar till att slass om att fd befrukta en
marr. Om en av hingstarna sag ut att ge upp jagades han pad med en
pale, en skeidstong.

Pa en ytterst mérklig och intressant bildsten — daterad till tiden for
mossfynden cirka 400-600 e Kr - patraffad i golvet till Haggeby kyrka i
Uppland, dterges vad som verkar vara en hingsthetsning av ungefir den
ovan beskrivna typen. Hastarna ér avbildade i en speciell stil som dven
patraffas pa smycken, guldbrakteater, i ett relativt stort spridningsomrade
funna i landskap soder om Uppland. Hastarna avbildas med
halvmanformliknande horn pa huvudet, ur munnen ringlar sig
tungorna som ormar — och hastarna har klovar, inte hovar. Det hér gor
sammantaget att det ligger ndra till hands att tolka det hir som en bild av
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Den mirkliga Higgebystenen, som avbildar en hingsthetsning (ovan). Upplands
runinskrifter nr. 664. Foto Zejo, Wikimedia Commons.

Hingsthetsning pd Island, vikingatid. Teckning (nedan).
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religios karaktdr: En “hingsthetsning i Valhall”. Nagon marr syns inte till.

Héstarna utgor ett symmetriskt tvillingpar dar de star vinda mot
varandra. Det gor ju dven hidstarnas tva “agare” som syns strax bakom
djuren, med vad som ser ut att kunna vara hojda yxor, men troligare
“héststavar” eller “skeidstanger”. Mojligen har de piskor i den andra
handen. De tva ménniskoliknande figurerna ér forresten ocksa dubbla i
ett annat avseende, de tycks ha tvd ansikten — vdnda at varsitt hall - pa
sina respektive huvuden. Kring midjan har de vad som verkar vara ett,
med tva linjer starkt markerat, bélte som delar dven deras kropp i tva
delar. De béagge ser ut att vara mén.

I Fornnorden fanns enligt vissa forskare en “dubbelhet” kopplad
till mdn som sysslade med shamanism/sejd. De ansags pa nagot sitt
férment omanliga och var mgjligen ocksa bi- eller homosexuella.
Kanske ar det dven det har som Haggebystenens bildhuggare vill visa.
Fran sibiriskt omrade har rapporterats att bland ett folk som tjuktjerna
antog/antar shamanerna ibland en kvinnlig identitet och sexualitet.

Tuppfiktningar pa Bali - en parallell

P& forntida héllristningar finns foljaktligen ibland bilder av tvé
héstar som till synes angriper varandra. Begreppet ’hingsthetsning’
torekommer i skildringar av Fornnorden. Att man medvetet hetsar
just héstar att angripa varandra verkar ddremot vara ganska ovanligt
idag. Men det férekommer fortfarande. Ett exempel av idag ér fran 6n
Mindanao i Filippinerna. Hingstar hetsas dér att skada och dven déda
varandra i blodiga, olagliga, tillstdllningar. Arrangorer &r lokala brotts-
syndikat. Tradition anges som motivering till hingsthetsningarna, men
vadslagning och spel utgor i sjdlva verket ett dominerande inslag.

Det finns faktiskt en del bilder pa Internet, med nutida foton som
forestdller just detta, eller atminstone tva hastar som strider med
varandra.

Hur skall vi fa en bild och kidnsla av stimningen och sammanhanget
kring en forntida hingsthetsning, eller ett medeltida tornerspel?
Vi far bege oss till Bali, en annan 6, beldgen i en helt annan del av
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virlden dn Oland. I en ofta citerad text av den USA-amerikanske
antropologen Clifford Geertz ger han en beskrivning av tuppfaktningar
pa Bali som kanske kan ge en aning om vilken laddning denna typ av
“statusdjurtdvlingar” kan innehalla.

De balinesiska tuppfiaktningarna utgor blodiga tillstallningar. Tupparna
ar paspanda decimeterldnga rakbladsvassa stdlsporrar. Striden slutar
med att en av tupparna dor. Men inte nog med det:

"Det hor inte till ovanligheterna att vinnaren inte bara vandrar frin
platsen med sin egen segrande tupp, han tar ocksd med sig den doda
motstandartuppens kropp hem och dter upp den”, skriver Geertz.

Mer én att vara en ritual med inslag av vadhallning om pengar
handlar det hela om statusjakt pa ett mer abstrakt plan, hivdar Geertz.
Atminstone giller detta s kallat "djupt spel” dr rika, erfarna tuppagare
med stora sldkter och med hog status i samhillet later sina tuppar
motas.

Geertz menar att kulturer kan ldsas som en text, 6ver axeln pa den
som tillhor den. Yttexten i de balinesiska tuppfaktningarna dr att tva
tuppar forsoker hacka ihjdl varandra infér publik, tills en av dem
lyckas. Det djupare budskapet dr 4nnu mer otickt. Geertz menar att det
ndmligen kan sammanfattas sa hdr: “Det dr sa vi balineser egentligen
ar, bakom den polerade ytan. Den statusjakt som pagér i vart samhalle
och som far sina olika vardagliga uttryck - dr egentligen en strid pa liv
och d6d” Har kan man ju fraga sig om det inte ocksa kan vara sitt eget
USA Geertz ser i tuppfaktningen. Men han tycks onekligen ha en podng
nér han gillande Bali och balineserna faktiskt kan peka pa hur de gett
sig pa varandra. 1965 massakrerades 6ver en miljon kommunister i
Indonesien varav flera hundra tusen pa Bali.

I sin text betonar Geertz ocksa valdigt starkt "djupspelen” dar rikare
tuppfiktare satsar sitt “offentliga jag” — och att det mestadels &r just
mén som gor denna satsning. I det engelska ordet "cockfight” finns ju
ocksa en dubbelmening, vilket Geertz papekar; cock” betyder ju bade
tupp och penis. Denna dubbelmening gér dock till stor del forlorad i
det svenska or-det “tuppfiktning” Emellertid finns det alltsa ocksa
“lagre” tuppfaktningar ordnade av fattiga och kvinnor som de rikare
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spelarna aldrig skulle sitta sin fot pa, vilket gor att vi inte kan tala om
tuppfiaktningarna som uteslutande nagot som hogstatusmdn sysslar
med. Den vikingatida upplevelsevdrlden kring héstkapplopningar
ochhingsthetsningar i Fornnorden, kan sikert i en del avseenden ha
liknat dem som finns kring balinesiska tuppfiktningar. De arkeologiska
fynden i Skedemosse visar ocksé att datidens Oland knappast heller lir
ha varit en lugnare plats dn 60-talets Bali.

Burjitmongolernas histkapplopningar

Att delta i ett tailganoffer ansags hos de tidigare ndmnda
burjitmongolerna som Caroline Humphrey besokte vara en dra. Det
visade att en man hade en familj och var del av en sldkt. Tailganoftret var
— ocksa ndr kvinnor fick vara med - en maskulin historia. De tailgans
som genomfordes pa sommaren foljdes av bagskyttetavlingar, brottning
och histkapplopningar. De tdvlande representerade sina patrilinjara
slaktskapsgrupper. Hos burjitmongolerna finns ocksa en sommarfest,
suur-kharbaan, med hasttavlings- (mori urildaan) inslag, men ocksé
till exempel bagskytte och brottning. Ursprungligen genomférdes den
i anslutning till en oboo, ett rituellt sten-kummel, eller ett kloster. Den
var da en hogtid for att dra guden Maitreya.

Shenehen-burjiter 2017. Foto: KoizumiBS

Alla tavlingsinslag var mycket ritualiserade. Men idag dr suur-
kharban- tavlingarna enligt Humphrey mera knutna till inledningen av
hostskorden. I de tvé kolchoser hon besokte sag alla fram emot denna
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festlighet och forvantades delta; héstar sattes at sidan for tavlingssyfte
och yorools, lovprisningssanger, improviserades av lokalt folk.

Vid Humphreys besok - som ju skedde under Sovjetperioden -
hade suur-kharbaantdvlingarna redan genomgatt en fordndring. Pa
1920-talet borjade de fa en starkt politisk och ateistisk funktion som
konkurrent till de buddhistiska festerna. Fran att ha varit mindre
arrangemang har de blivit stora, av myndigheterna péabjudna
festivaler. En rik kolchos kunde halla en stor suur-kharban dit
partibossar och annat inflytelserikt folk inbjuds for att ha roligt,
liksom chefer fran foretag eller ledande personer fran andra
kolchoser. Elitarbetares namn ropas ut i hogtalarna. Offerceremonin

tailgan som tidigare kunde innebdra en massslakt av hastar och far,
hade dédremot blivit en undanskymd, f6r myndigheterna dold hiandelse.
Men dnda dgde den rum pa varje kolchos, speciellt hos vastburjéterna.
Pa en tailgan sker sidant man vill dolja for myndigheterna - inklusive
dryckenskap och slagsmal — medan en suur-kharban har det motsatta
syftet. Den ordnas for att 6ka det sociala kapitalet och presentera sig
sjalva i sina officiellt definierade roller, menar Caroline Humphrey.
Det dr vidrt att notera att suur-kharbans hésttavlingar dnda har rotter i
ritualer som ar knutna till religionen.

Rester av buddhism med inslag av andetro fortlevde sida vid sida med
sovjetideologin, ndr Humphrey levde hos burjiterna. Ibland blandades
de bagge: Till exempel fanns det burjiter som ansag att Uhaan-
Khaalyud, ett slags platsandar, egentligen var kommunarder fran 1871
ars uppror i Paris. Efter att revolu-tionsforsoket slagits ned hade de i
uttrars gestalt sokt skydd i Bajkalsjon. Tailganoffer genomfordes till dem
i borjan av fiske-sdasangen, det ansdgs forbattra mojligheten att uppfylla
planmalen for fisket. Det finns atskilliga d&n mer drastiska exempel
pé hur ursprungligen religiosa verksamheter dndrades till helt andra
aktiviteter i lander som betecknade sig som socialistiska under denna
period. I Albanien under Enver Hoxhas tid utlystes hela landet som
ateistiskt och utan religion. Det férekom att hela kyrkor gjordes om till
volleybollhallar. Under ett besok i Albanien under slutet av 1970-talet
var jag inne i bade en kyrka som blivit volleybollhall, samt besokte
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Kalmuckisk kvinna och man, inga namnuppgifter finns.
Bilder fran “rasforskning” i borjan pa 1900-talet. Okdnd
fotograf.

ett “anti-religiost museum”. Ovanfor ingangen stod det pa albanska
“Religionen dr ett opium for folket (V.I. Lenin)”. Det har vilkanda citatet
kommer emellertid inte ursprungligen fran Lenin utan fran Marx.
Marx skall med det hir ha menat att religionen &r ett slags manskligt
flyktmedel som lever kvar under den ominskliga kapitalismen -
och diarfor egentligen mest ett ofarligt tidsfordriv. Opiepreparats
skadeverkningar var vl mer okdnda pa Marx tid!

Ett annat buddhistiskt mongoliskt folk, kalmuckerna, har
histkapplopningar kopplade till religiosa festligheter och ce-remonier.
Hos dem var Uriis en hogtid som firades den forsta sommarmanaden
varje ar till minne av Buddha Shakyamunis fodelse. Kalmuckadeln
genomforde forst en formell hyllning till den hégsta laman. En
festperiod foljde nar de religiosa inslagen var avklarade. Man delade
sig dérvid i tva huvudgrupper un-derstéllda prinsen och prinsessan.
Brottningskamper inleddes. Segraren kunde fa tsigen — syrad stomjolk
- klader och palsverk.Latsasstrider och hastkapplopningar med
vadhéllning var andra inslag. Hos ett tusental nutida kalmucker som
utvandrat till USA firas fortfarande Uriis i ndgon form ocksa i det nya
landet.
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Hiistloppen pd travbanan och allt som héinder omkring dem, utgor sikert for
mdnga dskddare ett festligt avbrott i vardagen (ovan).

Lutfi Kolgjini har varit ett av de stora hoppen inom svensk travsport. Han dr
ursprungligen fran Albanien. Pd hans hjilm syns ocksd den albanska dubbelorn
som finns pd landets flagga. Hir med hdsten "Monument”. (nedan).

En dag pa kapplopningarna

ven i dagens Sverige finns hésttavlingar och hippodromer. I dagens

hésttavlingar i det nutida Sverige finns det dessutom ocksa manga
inslag av statustavling och hierarki som ar vél virda att titta pa i det har
sammanhanget.

Vid ett tillfille studerade jag sjdlv en del av de inre forhallandena
pé en sa till synes profan plats som en histsport- och spelanlaggning
i Sverige. Det hir skedde vid ett par kortare besok med inslag av
deltagande observation. Det visade sig att det fanns en mingd
ordningar och hierarkier ocksa pa vad som i forstone kan verka vara en
lite kaotisk plats som den hér. Samtidigt tycktes spelet och spanningen
kring hastloppen ibland utgora ett — atminstone till en boérjan -
festligt avbrott i vardagen for de enskilda besokarna. Den besokta
travbanan, som jag viljer att kalla Travbanan, drivs som ett aktiebolag
som dgs av en ideell forening med cirka 80 medlemmar. Pafallande
manga av de 80 foreningsmedlemmarna har titlar som inkopschef,
direktor, oversteldjtnant, bankdirektor, polismastare och sa vidare. Ja,
till och med en pensionerad SAPO-chef finns med i denna skara av
mycket viletablerade samhallsmedlemmar. Av de 80 ar bara ett tiotal
kvinnor. Foreningen utser styrelse och verkstillande direktor. Ingen
aktieutdelning forekommer.

Pengar genereras till stor del genom att hyra ut restaurangerna och
de 6vriga lokalerna inom anldggningen till foretagsrepresentation och
konferenser — dir "upplevelsen travtdvling” ingar. SE-banken, Ericsson
och Telia hor till de stora kunderna.

Travbanan dr pa manga sitt ett mikrokosmos av det omgivande
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samhillet. Guden Mammon dr vdl den gud som atminstone vid ett
ytligt betraktande helt tycks std i centrum pa travbanan. Drommen
att "gora ett klipp” - eller att i alla fall dryga ut hushallskassan - lag
foljaktligen i luften nar jag och de 6vriga travbanebesokarna gick fran
entrékassorna mot banan. Med en latt doft av héstgodsel ford av vinden
in i vira nésborrar, nirmade vi oss &skadarplatserna och den ovala
tavlingsbanan. Sjalv hade jag, som sékert de flesta andra, redan Harry
Boy-spelkvittot i fickan, inkopt i forvég i en tobaksbutik.

Restaurangernas och de olika serveringarnas liagesplacering inom
travbaneomradet jag studerade - dir de dyraste ar hogst upp och
de billigaste langst ner — kan ses som en aterspegling av omgivande
ekonomiska och viardemassiga hierarkier i samhillet.

De kinsloyttringar jag vid négra tillfillen sag hos spelare tyder pa
att de verkligen heller inte var helt likgiltiga infor utgangen av spelet.
Ropen och sorlet pé laktarna pekar mot det. I det senare fallet var det
en man som sprang fram och stillde sig helt ensam infoér en av TV-
monitorerna — alla lopp visas samtidigt som de pagar i en mingd
TV-monitorer i inomhusdelen av anldggningen - och intensivt och
hégljutt hejade, pa vad som ldt som finska, pa sin hést. Jag tyckte mig
bland annat kunna urskilja ordet “Jumala!”, som betyder Gud!” eller
“Herregud!” Sa fort det var klart att hans hast inte vunnit tystnade han
omedelbart och gick tillbaka till 4skadarbordet.

Statusforlust?

En ensam man framf6r en TV-monitorn pa ett av Travbanans olika
laktarplan akallade alltsa till och med ett hogre vdasen — “Jumala” - under
loppets spurt. Ordet ”jum” kan till och med ha koppling till hastar,
markligt nog. Vid atminstone tva tillfillen sag jag spelare som med stort
eftertryck kastade sina spellistor i bordet eller i en papperskorg efter
de avslutade lopp de uppenbarligen forlorat. Handlade upplevelsen
av forlust bara om pengar? Fanns kanske ocksé en kénsla av forlust av
status?

Tavlingar vicker vara kinslor och djur vicker och fungerar och
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fungerar ocksa som bdrare av kédnslor. Det har upplevde jag sjilv, om
an ganska vagt, ndr jag satt och iakttog tdvlingarna pa Travbanan.
Jag horde ibland ganska kraftiga "heja’-rop och andra mer ordlosa
ljudutstotningar. Négra ménniskor rorde sig dd ocksd nédrmare
banstaketet, vill jag minnas. I hogtalaren gjorde speakern inget for att
minska stamningsfordandringen, utan foll tvartom in i ljudnivan fran
laktarna och hojde ibland ocksa sjdlv rostlaget.

Det skall dock understrykas att publiken under storre delen av den
tid jag befann mig pa dskadarldktarna pa Travbanan gjorde ett ganska
passivt intryck. Engagemanget hojdes — i form av mummel - nar loppet
kom igang, men de riktiga ropen lyste ofta med sin franvaro, liksom
talkorer och sénger, som ju dr sa vanligt i fotbollssammanhang. Jag
kunde dock alltsa jaktta nigra av dessa kraftigare yttre kinsloyttringar
vid nagra fa tillfillen under min vistelse bland publiken och vid nagra
tillfallen ocksé inne i restaurangdelen av Travbanan.

I en rokig bar pa plan ett

En omfattande konsumtion av mat och dryck pagar vid Travbanan.
En nyckeldel av travbanearenan utgors alltsa av de serveringar och
restauranger som finns pa omradet. Har séljs mat och dryck for 47
miljoner kronor per ar. Biljettintdkterna ar inte sérskilt stora. Lunchmat
tycks dock inte vara det vanligaste bland spelarna pa de plan jag besokte.
Ol och kaffe dominerade.

Cigarettroken lag relativt tat. En del 6l serverades i enorma glas
med en vid 6ppning av en storlek som jag aldrig sett i nagot annat
sammanhang.

I de avskilda dyraste logerna hogst upp i anldggningen som kostar
5 000 kr att hyra och ér avsedda for 10-15 personer serveras menyer
till en kostnad av, till exempel, 559 kronor styck. D ingar rdtter som
hjortytterfilé eller hummersoppa. Dryck tillkommer. Pa vaningsplanen
under dessa lyxlokaler blir restaurangerna enklare. Pa markplanet
och plan ett ar det slamrigt, bullrigt och rokigt. Utanfér "Hoérnan™-
laktarens del med numrerade bord ligger alltsa dels en ganska stor

73



sjalvserveringsdisk men ocksé en liten halvcirkelformad bar. I ndrheten
finns en skylt dar det star "Spel-Café”. I borjan av mitt besok var samtliga
tio-tolv platser i baren, utan undantag, besatta av mén - det satt till en
borjan inga kvinnor bland dem - som rokte, drack och forde ett ganska
bullrande samtal, i stort sett endast med varandra. En ordningsvakt
iakttog dem da och da med ett pa en gang likgiltigt och samtidigt ibland

koncentrerat och spant ansiktsuttryck.

Ibland gick nagra av dessa min ifran bardisken och tittade tillsammans
pa nagon av de manga TV-monitorerna. De fortsatte da att roka och
talade relativt hogt och ljudligt med varandra.

Hér hade det varit roligt att kunna skriva att jag tog kontakt med de
hdr mannen och att vi borjade fora ett intressant samtal om hastar och
annat, ungefir som den svenske antropologen Ulf Hannerz gjorde
under sitt besok i “Soulside”, det afroamerikanska ghettot i Washington.
Dir delade han under inledningen av sitt faltarbete ett par flaskor 61
med ndgra min i ett gathorn. Men just dessa personer framstod just
da som redan sa pass inbegripna i egna samtal att jag hellre avstod och
fortsatte anteckna. Det fanns for 6vrigt ingen ledig plats i baren och jag
kunde inte be om en cigarett eftersom jag inte tillhor rokarnas skara.

Travbanans restauranger dr i stort sett sjalvsegregerande. Det finns
mindre skyltar av typen “Dessa platser dr reserverade for medlemmar
i hdstigarforeningen”, och vakter, men dessa hindrar inte att man
6verhuvudtaget kommer in i de flesta av de olika restaurangerna och
askadarlaktarna inomhus. Vaningen hogst upp, den exklusivaste och
dyraste att hyra lokaler i, tycks vara ett undantag. Atminstone kunde inte
jag komma in ddr annat d4n under besoket dagtid i samband med att jag
intervjuade anldggningschefen och han férde mig runt i byggnaderna.

Under speltid var den exklusiva miljén hogst upp i anliggningen
inte tillgdnglig for vem som helst. Daruppe dr det helt tyst. Man ser
loppen snett ovanifran genom jattelika glasfonster. Det har ar sa langt
ifran den relativt bullriga och rokiga miljon pa serveringarna nere
pa markplanet som man 6verhuvudtaget skulle kunna forestilla sig.
De rokande mannen fran baren sag jag heller aldrig rora sig annat dn
mellan markplanet och "Hornan” pa plan ett.
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Kusken Lutfi Kolgjini tiviar med hésten Monument.

”Konjunkturnedgang leder till fiarre spelare”

Under ett intervjusamtal jag genomfor nagra dagar efter min initiering
som travbanebesokare stiller jag mer allmdnna fragor om verksamheten
till restaurangchefen respektive anldggningschefen pa travbanan. Da
namns faktiskt ett exempel fran vad de menar ér en forfluten, morkare
bild av verksamheten.

- Vi arbetar mycket for att fa en hojd status pa det har. En del tycks
fortfarande tro pa den bild som fanns nir mordet pa NN édgde rum,
att det ar nagot farligt och konstigt som pagar har. Istallet ar det ju en
valorganiserad, ordnad verksamhet, siger restaurangchefen. Mordet
som ndmnts skedde inne pa travanldggningen i februari 1998. En kind
kriminell man - i kviéllstidningar och andra massmedia utpekad som
Sveriges fraimste “maffialedare” — skots till dods.

Anldggningschefen menade att en annan viktig orsak till att antalet
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besokare pé travbanan inte 6kar utan snarare sjunkit dr brist pa pengar
hos besokarna, spelarna eller de potentiella besokarna, just under den
period vart samtal d4gde rum:

- Konjunkturnedgangen leder till farre spelare. Men det finns en grupp

pé kanske 1 000-1 200 personer — “hiardsmaltan” som vi kallar dem —
som kommer hit vad som dn hdnder. Fér manga fyller travbanan en
social funktion. Det dr har man tréffar sina vanner och bekanta. Det var
med sadant i dtanke vi holl 6ppet pa en juldag, vilket vi fick en del kritik
for.

I samtalet med de tva travanldggningscheferna har jag anda svart att
befria mig fran tanken att verksamhetens status och rykte dnnu inte
riktigt hdmtat sig fran en sadan dramatiskt negativ handelse som det
ovanndmnda mordet och de kopplingar mellan i alla fall nagra, spelare
och den organiserade brottsligheten den hédr handelsen kan tyda pa.

Nir tdvlingar och spel blir en rit

Att idrott, spel och tavlingar utgér en uraldrig och internationellt
forekommande del av minsklighetens kulturer torde vara svart att
motsdga. Kan idrottstavlingar i sig uppfattas som rituella? Ibland
beskriver fotbollsentusiaster sitt eget lags segrar som “en religios
upplevelse”. Onekligen tycks kinsloutlevelsen kring vilken idrottstévling
som helst storre én den som vanligtvis forekommer i vért eget land i
samband med religi6sa aktiviteter. Idrottarna sjélva tycks ibland kunna
uppleva det som att de genomfor en offerhandling. En svensk boxare,
kand fran medierna, sager sd har:

"Boxarna gjuter sitt blod for publiken. Jag sjdlv till exempel gjuter ofta
en hel del blod. De som bara sett boxning pa TV anar inte hur extrem
stdmningen blir i den riktiga matchen i boxningslokalen.”

Hos folkgrupper som nagas i Nagaland, nordostra Indien, "bushmen”
i Kalaharioknen i sodra Afrika och gahuku-gama pa Nya Guinea finns
uppgifter om att spel férekommer - eller forekommit till helt nyligen -
som mera paminner om en rit.

Nar tavlingen ses som en rit fordndras den till ndgot annat dn det
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vi kanske édr vana vid. Det blir d& ovdsentligt att peka ut en vinnare.
Tvartom fortsatte till exempel gahuku-gamaerna, nir de fatt en
europeisk fotboll, att spela tills bdda lagen vunnit lika manga ganger.
Hos nagas finns ett spel som heter thedze keya dar pojkar staende i
rader kastar 16v och fibrer mot varandra. Den som traffas forst dar "dod”
Detta pagar tills alla pojkar pa ena sidan dr "déda” Den hierarki som
uppstar ar binar.

Hos av antropologer iakttagna ‘bushman’-kvinnor blev bollandet av
en tsama-melon relativt snabbt istillet en uppvisning i vem som kunde
hoja sin status genom att utfora den basta solodansen. Hér uppstod
dock ocksa en annan hierarkisering: Den mellan &ldre och yngre.
Nir édldre ‘bushmen’ ocksa borjade delta i dansen, drog sig de yngre
ut at sidorna.Exempel finns ocksa pa tiavlingar som har starka rituella
inslag men dndé har som mal att kunna utkora en segrare. Hit bor den
japanska sumobrottningen kunna raknas.

Hos cree-indianer i kanadensiska Quebec, som jag och Ola Persson
besokte i mitten av 1990-talet, finns bingospel med som ett tydligt inslag
i dagens kultur. I Waswanipi, ett creesamhille uppe vid James Bay, finns
dagens bingoresultat pa tre sprak; engelska, cree och franska, utsant via
bush-radion. Detta ger majlighet att avlyssna spelresultat dven i avlagset
beldgna jaktstugor.

Casinon har idag Oppnats av flera nordamerikanska indianfolk,
inte minst av de irokeser som har sina reservat i grinsomradet
mellan USA och Kanada. Nar det giller spel och tavlingar med
hdstmedverkan finns atskilliga exempel i andra kulturer och linder
an Vasterlandets, fran Mongoliet till Afghanistan. I Afghanistan finns
den unika sporten buzkashi, vilket ungefir betyder “getdragning”. En
héstpololiknande lagsport som dger rum till hést. Det giller att “gora
mal” pa motstdndarlaget med vissa blodiga inslag; ta upp en halshuggen
kalv- eller getkropp frdn marken och med djurkroppen pa sadeln runda
en stolpe. Tavlingen har beskrivits som karaktaristisk for mycket i den
afghanska livsstilen med dess djupt rotade forestdllningar om heder
och integritet. Men spel- och hdsttdvlingar kan ta sig mer massivt
organiserade former. En stor del av staden Hong Kongs penningflode
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passerar dn idag genom ett valdigt redistribueringssystem; de
héstkapplopningar som infordes under det brittiska kolonialvildets
tid. Aven i den forna portugisiska grannkolonin Macao utgor spel- och
kasinoverksamhet en stor del av ekonomin. Hastkapplopningar pagar
aret runt. Efter att ha bett boner och kanske tillfragat ett orakel av nagot
slag i den lokala helgedomen ger sig ménga av stadens invénare — hog
som lag - till kapplopningsbanan. Spanningsmomentet ar avsevirt,
det kan handla om stora penningsummor, men ocksad om annat. Skall
omstiandigheterna i kosmos falla ut till spelarens fordel, eller kommer
tvartom forluster att 4ga rum?

The Jockey Club ar i dagens Hong Kong en faktor att rdkna med.
Monstret dr internationellt. Idag omsétter hédstsporter som kappridning
och trav miljardbelopp dven i linder som USA, England och Sverige.
Spelen dr en social hindelse dar olika delkulturer méts och manifesterar
sin status eller sin inbordes prestige. Hos de “vanliga” spelarna hégrar i
bakgrunden hoppet att kunna byta samhallsstallning vid en storvinst,
gora en klassresa, eller att atminstone att kunna betala nagra rakningar.
I de rika spelarnas avskdrmade miljéer handlar kanske spelet om négot
mer abstrakt och svarfangat: Status och prestigeh6jning. Nagot helt
annat hiagrade for de skuggestalter jag sag rora sig vid hippodromen nér
jag begav mig hemat. Nar alla gatt sokte tva personer igenom de kastade
spelkvitton som virvlade i vinden utmed marken, for att se om nagon
kanske missat en vinst...

Har vi 6vergett offertanken?

Men hasttavlingar dr inget nytt. Vid hingsthetsningar i Fornskandi-
navien, eller vid hésttdavlingar pa Antikens arenor eller i medeltida
tornerspel, hos dagens mongoler eller bland besokarna pa en mo-
dern travbana, finns det anledning att tro att ocksd vinster eller
forluster i samtliga dessa histtavlingssammanhang ar kopplade till
statussymbolik. En modern histsportanlaggning tycks ju i forstone
vara en ytterst religions- och offerbefriad plats. Men det beror ocksa
pa vilket perspektiv vi anldgger. Hastarnas medsols cirkelrérelse runt
de reklamtavlor och annat som finns i mitten av en modern trav- eller

78

galoppbana kan atminstone tolkas som en sekuldr ritual. Det enda
den i forstone tycks ha gemensamt med en ritual dr vdl annars just
den rituella upprepningen och kanske engagemanget hos askadarna.
Nufortiden finns heller ingen “héstgud” eller annan gud (dn Mammon)
i centrum. Bade djur och ménniskor kan pa ett symboliskt-abstrakt
plan betraktas som ett slags offer i vissa inslag i manga av dessa
tavlingar och spel. En helt annan sak dr det med de enskilda askadarnas
och spelarnas tolkningsmonster for det som hander. Konkreta offer at
gudarna i direkt anslutning till eller pa héstarenorna forekommer inte
i Sverige idag, men har bevisligen dgt rum i historisk tid till exempel
i Grekland. Det gar heller inte att hdvda att de nutida hippodromerna
heller ér platser som helt ar befriade fran varje rituellt inslag — ens i ett
mycket sekulariserat samhalle som Sverige.

Aven i histtavlings- och histspelssammanhang blir alltsd hasten ett
av redskapen for att etablera och symbolisera hierarki: Mellan vinnare
och forlorare, mellan histdgare och icke hastdgare, mellan rika och
fattiga, mellan adel och underklass, mellan “kraftfullhet” och “svaghet”
De inslag av kaos, tro, osdkerhet och visshet som finns i spelen och
tavlingarna leder till att en ny ordning etableras - med den gamla
ordningen som monster. Nar det giller att uppritta en sadan hierarki av
segrare eller forlorare finns det i grunden knappast idémassigt sett nagot
som skiljer en tuppfiktning pé Bali frdn en forntida hingsthetsning eller
en spansk tjurfiktning — eller f6r den delen vilken nutida amerikansk
eller europeisk brottnings- eller boxningsmatch som helst. En vinnare,
en forlorare. De kimpande djuren, eller ménniskorna, pa arenan far
symbolisera styrkan hos dem sjilva och éven statusen, den “sociala
styrkan”, hos den som satsar pa dem.

Pa nagot sdtt tycks vi dock inte alltid rdkna in hasttavlingar till de
vanliga idrotterna. Ndr ett antal personer i en liten undersékning bads
att rakna upp sportgrenar och idrottsarenor nimnde ingen av dem
travbanor eller hastsport eller de arenor dar dessa tavlingar forekommer.
Det hir kan kanske ha att géra med en medveten eller omedveten
ambivalens i instéllningen till histen, baserad pa dess koppling till den
rituella sfaren i manga kulturers historia.
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Burjiter som besoker en tivlingsplats(ovan).

Burjdtisk brottningsmatch (nedan).

Den 12:e imamen dr viktig inom shiaislam i Iran, och avbildas ofta ridande pd
en vit hdst. Ansiktet syns inte, pd "Den Dolde Imamen”.

Hiistar fanns i det gamla Egypten och bl a
drog de sma tvdhjuliga stridsvagnar .
Undersokningar av Tutankhamons
mumifierade kropp har

visat att hans ena ben

var allvarligt skadat.

En teori dr att

han ramlat

ur en sddan

vagn.

Teckning: Auguste Mariette (1821-1881) a1



Romer som bedriver histhandel pa Europas storsta hdstmarknad i Wehlau.

Gundestrupkitteln, del, med krigare och fyra personer till hist, ovanfor dem.

Till vinster vad vissa tolkar som ett ménniskooffer, andra som uppdragning
ur ett kdrl for ateruppstandelse. Forestillningsvirlden pd hela kdirlet anses
vara keltisk, men bilderna dr gjorda i en trakisk stil. Foto: Malene Thyssen
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Histar, folk och sprak

Politik ir de handlingar som foljer av ideologier. Material till
ideologierna hamtas ofta fran historieskrivning och arkeologi. I
nationsbyggnadssammanhang blir det arkeologiska materialet ibland
en killa. Kanske dr det dédrféor som denna vetenskap uppstatt och
blomstrar? I den ibland heta diskussionen om var Sveriges vagga statt
har de arkeologiska fynden exempelvis getts en central och avgérande
roll av de olika skolbildningarna.

Pa Balkan gjorde olika sidor under kriget pa 1990-talet hanvisningar
till strider och héndelser pa 1300-talet som argument for varfor platser
borde tillfalla deras folk. Foljderna av det hér kidnner vi bara alltfor vil
till. Ibland blir de oménskliga handlingar som utférs med hénvisning
till historiska argument sa ofattbara att det strax dyker upp de som
tornekar att de ens dgt rum. Och ibland har de kanske inte ens dgt rum,
utan ar skronor och rykten som anvinds som propaganda. I andra fall,
tyvarr, bevisad verklighet.

Hitler och nazisterna anviande sig dven de av sprakhistoriskt och
arkeologiskt material for att rattfirdiga sina rasistiska idéer. Pa senare
ar har, kanske ocksa med denna allvarliga bakgrund, en omfattande
diskussion kommit igang kring begrepp som “indoeuropeer’,
“germaner” och “kelter”. Fanns dessa verkligen som distinkta enskilda
folkgrupper, eller dr det fraga om senare péhitt och illusioner som
skapas via forhastade eller avsiktligt felaktiga tolkningar av det
arkeologiska fyndmaterialet? ~Gundestrupkitteln, ett fantastiskt
arkeologiskt fynd, brukar riknas som exempel pa keltisk kultur. Men
bakgrunden till ett foremal kan vara komplicerad. Vi kan ju faktiskt inte
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veta vilket sprak de personer talade som tillverkade Gundestrupkitteln.
Kanske tillverkades den pé uppdrag, av tidiga kringvandrande romska
smeder som inte ens trodde pa den behornade Cernunnos som tycks
vara avbildad pa kitteln?

Nir det giller kelterna har till och med uppfattningen forts fram
av forskare att de faktiskt inte funnits som en avskild etnisk grupp.
Istallet skulle vi ha att gora med konsthantverksstil som en méngd
olika folk och samhallsskikt i Europa haft eller anvint féremal fran.
Detsamma skulle kanske egentligen kunna ségas dven om germanerna.
Olika folkgrupper fanns, och de talade sprak som kommit att kallas
germanska, efter romarnas beteckning pd de hir miénniskorna:
Germaner. Men det faktum att det ur romersk synvinkel fanns ett
distinkt sadant folk, eller grupp av folk, gor inte att dessa “germaner”
behover ha upplevt en "germansk” samhorighet med varandra. Och
hur mycket samhorighet kan/bor vi som talar germanska sprak i dag
kdnna med dessa folkgrupper? Sprakprofessorn Tore Janson har skrivit
en hogst intressant bok om det hir med titeln: Germanerna: Myten,
historien, spraken. Den dr vdl vird att lasa.

Tore Janson anser att vi bor se upp nér vi tillskriver ménniskor i andra
tider samma uppfattningar om vérlden som vi sjédlva har. Vi behover inte
ga mer dn 150 ar bakat i tiden sa 4r manniskorna ganska frimmande for
oss, med helt andra varderingar an de vi har idag, understryker han.

Sprakforskningen har fitt fram ganska mycket om hur det
urindoeuropeiska spraket kan ha latit, pa pekar Tore Janson ocksa. Men
var talades det? Tyska arkeologer och nationalister ansag, inte ovéntat,
att platsen borde vara - norra Tyskland. Eller sodra Skandinavien.
Man ville girna kalla dem som bott déir f6r ’indogermaner’, for 6vrigt
ett ganska markligt ord. Men folket allra lingst bak i tiden, dem ville
man ge namnet “arier”. En tysk forskare hade fiskat fram det ordet fran
sanskrit. Arierna, trodde han, var ljushyade och de skulle ha stormat in
i Indien norrifran, medférande sitt 'indogermanska’ sprak.

”I Tyskland blev “arier” snart en gangbar term for de forsta tinkta
forfiaderna i det tinkta urhemmet i Tyskland. Arierna var alltsd pa
det hela taget desamma som germanerna, fast ndgra tusen dr tidigare.”
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skriver Janson.

Enligt de senaste spekulationerna hade indoeuropeerna fordel genom
att de anvédnde histar for strid och transporter och att de tog 6ver som
eliter. Deras sprak och kultur skulle sedan spritt sig gradvis nedat i
hierarkierna till hela befolkningar. Tore Janson verkar mena att det har
inte alls dr sjalvklart utan bara en av flera mojliga forklaringar till de
indoeuropeiska sprakens spridning. Det kan ocksa gétt till sa att man
lart sig sprak av grannar, papekar han.

“Arier” och “germaner”

Tidigare géllde alltsa i manga forskarkretsar idén om att det funnits ett
“proto-indoeuropeiskt” folk som skulle haft ett urhem i Asien i trakterna
av Iran, eller norr ddrom. Patriarkaliska och kraftfulla indoarier - eller
“indogermaner” som man sa egendomligt uttryckte det i Tyskland pa
30-talet — skulle i ett visst historiskt skede spant hastar framfér sina
stridsvagnar och spritt sig till Europa och Indien.

Pastaendet om en "arisk ras” lanserades, enligt vissa uppgiftslaimnare,
forst av brittiska filologer och arkeologer som verkade i Sydostasien.
Men i Hitlertyskland fick ordet "arier” snart bli synonymt med "german’,
tyskarna blev pa sa sdtt bade renrasiga och “ariska”

Sjédlva ordet “arier”, som alltsd hdmtats fran sanskrit, brukar anknytas
till ord som adel, ddel, Eire och Iran. Och jod4, pa shahens tid och
kanske fortfarande, undervisades det i skolorna i Iran om “arier”. Men
det tycks overallt och alltid vara lika dunkelt vilket specifikt folk som
egentligen i grunden avses med ordet “arier”.

Med sig pé sin hdstvagnsburna fird skulle de pastadda arierna ha fort
bade en religion och ett sprak. Hér skulle vi finna forklaringen till de
sprékliga likheterna mellan olika indiska och europeiska sprak, och till
exempel ocksa ha anledningen till varfor histen spelade en sé viktig roll
mytologiskt och religiost i Indien och Fornnorden.

De hir idéerna var mums filibabba for tidens nazister och fascister.
Hir fann de vetenskaplig sanktion for sitt forakt for svaghet och sin
propaganda om “underligsna” och “Overldgsna” folk. Brdnsle for
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antisemitism gavs ocksa: Germaner och kelter sags ju ocksa som
indoeuropeer och “arier”, till skillnad frdn judarna. Aven iranier sigs
som “arier” och sirstilldes pa samma grund i de nazistiska raslagarna
i Hitlertyskland, bland annat i de "arierskyddande” giftermalslagar som
antogs i Niirnberg. Dar forbjods aktenskap med judar, men tillats alltsa
giftermal med iranier.

Uppgifterna om att man i det stora Pallavakungadémet i sodra
Indien, bland andra vediska riter, genomférde ett stort hastoffer kallat
ashvamedha, fran mitten av 600-talet e Kr och framét, det har ocksa
anvants i ariermytologin. (Det handlade dock inte om négot vardagligt
offer, se beskrivning tidigare, ashvamedha var ganska sillsynt och en
sdpass stor hdndelse att mynt utgavs som bekriftelse pa genomforandet.)

I Indien pagar sedan linge en debatt om huruvida ashvamedha &r
en av de mest ursprungliga, grundliggande, hinduiska ceremonierna
- och diarmed viktig for alla indiers, atminstone hinduernas, identitet.
Den indiska historikern Romila Thapar menar dndé att det ar svart att
siaga vilken innebord det hir hade i datidens Sydindien annat 4n som
ett symboliskt accepterande av arisk kultur”

Och ddr uppstér fragan, vad skulle “arisk kultur” vara for nagot?
Romila Thapar understryker att det egentligen ér fel att beskriva det eller
de folk som sist kom till det gamla Indien som arier”. Det hér eftersom
“arisk” dr en spraklig term och inte en etnisk, anser hon. Darfor blir
det, menar Thapar, egentligen ocksa fel att tala om att nagot "ariskt folk”
nagonsin skulle kommit till ndgon del av Indien. Den etniska identitet

som de hade vilka “tillhorde en sprakgrupp av indoeuropeiskt ursprung”

- och som senare kallats “arier” - ar inte kdnd pa basis av det indiska
kallmaterialet, understryker Romila Thapar. I "arier”-forskningen hade
nazister och fascister anda uppenbart en hel del till sin symbolvirld och
organisation att himta.

Bilder utan tickning

Georges Dumézil och Mircea Eliade, pé sin tid berémda forskare,
byggde dock delar av sin verksamhet just pa, atminstone vid den tiden,
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helt obevisade forestillningar om hela “indoeuropeiska” folk och
religioner. Deras forskaridéer passade utmarkt vél in i ideologin hos
datidens rorelser pa yttersta hogerkanten, som de ocksa sjélva tillhorde.
Mircea Eliade var under andra virldskriget utbildningsminister i
den fascistiska Antonescuregimen i Ruménien. Dumézil var till och
med efter kriget medlem i det hogerextrema organisationen Action
Francaise. Han lade ner ett stort arbete pa att visa likheter mellan
det gamla Indiens och Fornskandinaviens gudavérldar. Dessa skulle
i sin tur vara samhallsfunktionellt betingade. Forenklat skulle varje
samhillsskikt — préster, krigare och bonder - ha sin egen gud: Oden,
Tor och Freja. En motsvarande gudavirld, kanske med Vishnu, Indra
och Durga/Kali pa ungefir de hér nordiska gudarnas platser, skulle haft
kastrelaterad eller kastskapande funktion i Indien. Och det var ocksa
dér, menade Dumézil, som vi kunde finna killan till de "germanska”/
nordiska gudarna.

Det mesta av det har kan vl den modernt inriktade forskningen, dven
manga arkeologer, sigas helt ha overgett. Men giller det hir ocksa den
idé som foregick och forutsatte Dumézils teori — idén om spridningen
av 7arierna’, och med dem deras gudar, fran Indien/Fornpersien till
Europa? Att nagra “arier” eller "indoeuropeer” med sina héstdragna
stridsvagnar snabbt skulle erévrat bade hela Europa och stora delar
av Indien och segrande infort bade sin kultur, sitt sprak och sin
religion, kunde forvisso ses som en ofarlig romantisk idé, bara utan
riktig bevisgrund. I fascisters och nazisters hander blev den dédremot
s& smaningom en mycket farlig idé. I politiskt och ideologiskt syfte
mélades falska bilder utan tackning i verkligheten upp. "Arier” stilldes
mot judar och andra pastadda 'underminniskor. Resultatet av det
kanner vi till, den nazistiska massutpldningen ménniskor under andra
virldskriget, ddr judar var huvudsaklig méltavla. Aven andra etniska
minoriteter, som romerna, attackerades massivt.

Ar kulturspridning och sprakspridning samma sak?

Den litauisk-amerikanska arkeologen Marija Gimbutas lade
fram en moderniserad variant av teorin om de “ariska” hastburna
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stridsvagnsframstotarna. Hon pastod att det i Europa for lange sedan
skulle ha funnits en matriarkalisk, fredlig jordbrukande kultur med
kvinnliga hoéggudar. Denna skulle erdvrats av de patriarkaliska
framtringande “arierna” med sina héstvagnar. Med anledning av
Gimbutas teori kan man frdga: Ar sprakspridning detsamma som
kulturspridning? Under ménga ar métte Gimbutas standpunkter kritik,
till exempel fran den brittiske arkeologen Colin Renfrew. Det ér litt,
menade Renfrew, att misstolka arkeologiskt och lingvistiskt material
sa att enorma tankefel begas. Men, i takt med att alltmer material
framkommit ur DNA hédmtat fran skelett fran de aktuella perioderna
och platserna, visar sig nagot markligt: En 6verensstimmelse med en
relativt snabb framtrangning av en folkgrupp, just i den av Gimbutas
beskrivna beridna kurgankulturens omrade, visar sig kunna bekréftas.

Colin Renfrew — som pekat pa Anatolien i dagens Turkiet som ett
mojligt ursprung for de indoeuropeiska spraken - har sedan ett par ar
tillbaka erként att Gimbutas till stor del verkar ha haft ratt. En relativt
snabb kulturspridning fran Kaukasus stdppomraden in i Europa
som hon héivdat skulle ha gt rum, verkar faktiskt ha skett under den
péavisade perioden. Det DNA-forskningsmaterial som idag finns, pekar
mot det. Det hir konstaterade Colin Renfrew i en foreldsning i London
2017. Vi lever tack och lov inte pa 1930-talet. Da skulle de DNA-resultat
som bekraftar Gimbutas teori hilsats med jubel fran nazister och andra:
“Hdr har vi ju den beridna arier-invasionen, som ‘underligsna’ folk inte
kunde stoppa!” skulle de utbrustit.

Men det finns fortfarande all anledning att vara vaksam och stilla
fragor. Inga av de nya ronen utesluter nimligen att Renfrews pastaenden
om att en mer langsam spridning, kopplat till jordbruksteknik, fran
Anatolien och uppat i Europa ocksa den dgt rum. Det dr heller inte
troligt att de beridna patriarkaliska kurganryttarna utplanade allt och
alla i det “gamla” matriarkaliska Europa. Troligare dr att en fusion, ett
enligt journalisten Karin Bojs alltmer anvint ord bland arkeologer idag,
av de bagge kulturvérldarna sd smaningom uppstod.

Och vad siger Renfrews och Gimbutas bagge teorier egentligen om
sprakspridning? Forskaren Ulf Drobin har hir papekat vissa saker i
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diskussionen om de héstburna indoeuropeerna. Forenklat uttryckt:
Bara for att person A och person D anvinder samma ord, gor samma
krukor eller har samma yxor och samma religion — behover det inte
innebdra att de tréffats. Personerna B och C kan nidmligen ha fungerat
som kulturformedlare. I fallet med indoeuropeerna/“arierna” tycktes
man linge ha lutat sig mot tanken pa en “person A’ - alltsd ett
spridningscentrum - utan att det dannu fanns nagra arkeologiska beldgg
for nagot sadant. Fram tonade istéllet bilden av hur ett fiktivt folk helt
enkelt uppfanns for att passa vissa sprakforklaringsméssiga, men sa
sméaningom ocksé politiska och rasideologiska syften.

Bara for att en kulturyttring spritts — t ex en viss typ av héstoffer
eller en viss betsel- eller sadeltyp — &r det ju verkligen inte sdkert att
néagot sarskilt "folk” alltid fort den med sig via snabba erévringar och
torflyttningar. Kulturspridning kan ju ga till pa helt andra sitt och ske
till exempel via moten pa handelsplatser eller samband med utldrning
av jordbruksmetoder. Hir kan man i sammanhanget ocksa fundera
en hel del 6ver funktionen av och dldern pa de platser for utbyte som
héstmarknader utgor. Marija Gimbutas verkar i och for sig heller aldrig
ha havdat att de patriarkaliska ryttarna fran Kaukasus och deras kultur
var det enda som blev kvar, nér de vil tringt in i Europa. Och det mest
troliga dr ju att i stéllet uppstod har nya samhillen som var fusioner
- blandningar - av de tidigare och de nykomna kulturernas. "Arier”-
teoretikerna och en del av deras efterf6ljare maste alltsa fortfarande
bade anses kunna ha satsat pé fel hast och hamnat i galen tunna.

Och det skulle nog Bruce Lincoln, en nutida USA-amerikansk
forskare ocksa kunna halla med om. Lincoln utgick tidigare fran idén
om “indoeuropeerna” men anser i alla fall att man atminstone inte
kan tala om négot sadant som en “indoeuropeisk religion”. Som Bruce
Lincoln péapekat apropa Herodotos daligt verifierade berittelse om
amazonerna: Imagindra seder hos ett imaginirt folk siger i alla fall
mycket om tankarna och vérderingarna — hos den som hittat pa dem.
Han verkar mena att &ven om det &r sa att det kanske inte i verkligheten
existerade nagot distinkt samhélle med hastburna kvinnor som kallades
amazoner dr det kanske alltsa dnda intressant att diskutera den bild
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de utgor? Detsamma kan sakert sigas om mycket av skildringarna av
offer av bade djur och ménniskor. Verklighetsbakgrunden ar ofta déligt
verifierad — men saken fOrtjdnar sitt intresse eftersom det atminstone
sager nagot om den eller de som skildrat handelserna. Och den hir
mekanismen kan vi inte minst se i tidigare skeden av diskussionen om
de sa kallade indoeuropeerna.

Jakten pa DNA

DN-reportern Karin Bojs beskriver i sin populédrvetenskapliga
bok “Min europeiska familj - de senaste 54 000 aren” &ven hon
den ovanstdende historikerstriden om indoeuropeerna, och en del
av dess problem. Var hidsten verkligen viktigare dn t ex baten som
transportmedel?, fragar hon sig. Manliga hastburna erdvrare med hér
pa brostet i all 4ra — men kvinnor med fiskenét kanske spelade en lika
stor, eller storre, historisk roll?

Bojs jamfor nir det giller folkgruppstillhorighet med hur langt
modern DNA-forskning kommit pd omradet. Och visst, det fanns
beridna folk pé stipperna ndra Europa, i t ex Ukraina, som tydligen
avsatt rejila genetiska spar, bade hdr i Skandinavien och Osterut.
Vilka de var och vilket sprik de egentligen talade verkar kunskapen
fortfarande ratt lag om, all DNA-forskningsteknik till trots. I TV-serien
“De forsta svenskarna” redovisas en del om hur langt man kommit.
Tack och lov undviker man att tala for mycket om "indoeuropeer” eller
“arier” och hanvisar istillet till nagot man kallar yamnaya-kulturen.

Histar och sliktskap

I vart land har héstar tidvis spelat en avgorande roll i historien, men
de dr viktiga ocksa idag. Pa landsbygden vimlar det av gardar som foder
upp tévlingshastar. I vissa av de slaktforskningsuppgifter som delgetts
mig fran min mamma Inger Wifolke Persson finns — som nir det giller
manga av Sveriges invanare — ocksa en hel del inslag med koppling till
hésthantering. En sldkting pa min mors sida "red for Skorpinge” i borjan
pa 1700-talet. Detta innebar att han forutom sin 6vriga sysselsattning
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var anstalld i ett av de militara kavalleriforbanden i Skane.

En uppteckning finns ocksa om ett dop av en liten slékting pa Ragnar
Perssons, min pappas, sida. Det dgde rum den 26 maj 1788 i den lilla
sydskanska orten Svinarp. Dar ndmns att hustrun till en "wallackare”,
alltsa en hastkastrerare, fanns nirvarande.

Ingers farfar sysslade med skomakeri och kom dérmed i kontakt
med ldder av olika slag. Sa sméningom blev han regementsskomakare
i Helsingborg i Skane, vilket bor ha inneburit en hel del tillverkning av
utrustning for rytteri.

Andra sldktingar pa var mammas sida utvandrade till Sydamerika.
En av min morfars broder, Ernst Palsson, blev svensk konsul i Uruguay.
Han hade en hiastfarm dar fina hastar foddes upp. Algot, en annan av
morfars broder, hamnade 1911 i den revolution som utbrdt i Mexiko,
och drogs med i Pancho Villas beridna revolutionsarmé.

Hér bor vi kanske stanna upp och fundera lite 6ver vad sldktskap
egentligen 4r. ‘Blod dr tjockare én vatten, brukar det ju heta. Men dr det
verkligen sant? Slaktskap handlar ju om sa mycket mer dn bara DNA.
Det handlar om kultur, ideologi, ekonomi och politik. Och vi dr fysiskt
“slakt” med valdigt manga fler dn vi raknar in ens i den “tjocka” slikten.
Och léngre tillbaka, vad har vi egentligen gemensamt mer dén DNA-
tradarna? Ar det verkligen sin egen “europeiska familjemedlem” som
Karin Bojs hittat, dir i sin DNA-haplogrupp f6r 10 000-tals ar sedan?

Det finns ocksa de vi dr ndra sldkt med som vi kanske inte vill latsas
om riktigt. I sldakten pd min mammas sida levde i Landskrona en man
(se bild sid 93), som till yrket var "lasasankare”. Pa skanska heter trasor
“lasar” och att “sanka” betyder att samla. Han samlade dock inte bara
in trasor utan dven metallskrot, gamla cyklar med mera. Idag kallas
sadant dtervinning och anses mycket fint och miljévanligt. Men hans
yrke sags nog som ganska orent i den tid och miljé han levde i. Han &r
sillan omtalad i slaktforskningsmaterialet. Jag upplever mig 4nda som
slakt med honom, och forstas ocksa med ménga andra mer vilsedda

landskroniter.

Men hur blir det om vi fortsatter vidare i mina slaktled? Ett av de storsta
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kartlagda sldktklustren i vdrlden dr Langarydssldkten. Det innefattar
6ver 100 000 ménniskor med rotter Gver stora omraden i Smaland och
Skane. Jag dr antagligen avlagset “sldkt” med vissa personer i den. Jag
upplever dock inte det sldktskapet med nagon styrka alls. I det hér stora
Langarydsklustret finns personer som Glenn Hysén, Thastrom och en
del andra kédnda personer. Visst, vi delar lite DNA, men inte ser vi oss
som slakt.

Aterigen spelar vilket slags kultur vi ingir i en avgorande roll.
Bland somalier kan sadant hir avligset klansldktskap med tusentals
manniskor, som jag sjdlv inte skulle rakna som sldkt, tydligen spela
en mycket viktig roll i vissa ligen. Samtidigt har jag sjalv hort bade
somalier, och ldst Somalienkunniga, papeka att klanernas roll for
somalierna ocksa overdrivits en hel del.

Kubatjer, hunner, histar och uigurer

Kubatjerna ér ett folk som talar ett sprak som rdknas till det
indoeuropeiska spraktradet. De lever i Kaukasus i Dagestan.

"Pa en kubatjisk relief fran 1400-talet”, skriver Andrejs Johansons i sin
bok "Mysterier, ordnar och hemliga sillskap’, “finns tva mdn dir den
ene har en nidsting med ett histhuvud och den andre bdr hdstmask.”

Framfér dem springer en grupp blandade djur dar en hast ocksa
ingar. Johansons papekar att en hastskalle ingick bland de symboliska
utrustning som ledaren for ett kubatjiskt mannaférbund hade med sig
pé straffuppdrag nir till exempel blodshamnd skulle motverkas.

Kubatjerna hade ocksa kvinnoférbund, som ibland verkar ha bildats
som ‘motforeningar’ mot minnens mannaférbund. Gifta kvinnor hade
ett eget sillskap, vars ledare hade en slinda som sin symbol. Kubatjerna
ar idag sunnimuslimer. Men in i var tid fanns hastkapplopningar och
andra tivlingar hos kubatjerna och andra kaukasiska folk, praglade av
tidigare fruktbarhetsritualer.

Men hunnerna da, siger nagon, apropa erdvrare till hast? Attila och
hans f6lje satte ju hela romarriket i gungning under 400-talet? Och
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Hdr syns min mormors fars bror Sigfrid Hansson gd framfor
och dra sin vagn over ett stenlagt torg i centrala Landskrona.
Troligtvis precis i borjan pd 1900-talet. Sigfrid var ett slags
skrothandlare, eller ’lasasankare’ som man sa pa skdnska.
Fotograf okind.
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hunnerna var vl just ett ryttarfolk fran Asien som snabbt erévrade
delar av Europa? Ja, sd var det sdkert. Men det finns historiska problem
med att kunna skildra hunnerna ordentligt. De tycks ha lamnat mycket
lite spér efter sig. Romerska skildringar som finns av hur de levde och
sdg ut ar praglade av fordomar och etnocentrism: Hunnerna “sov lutade
mot hastmanken” och var “vederstyggligt fula”. Det som &r “fult” hos
ett folk ar vackert hos ett annat. Hos hunnerna fanns enligt uppgift
seden att fordndra utseeendet bl a med érrtatueringar i ansiktet och
kraniedeformeringar som gjorde kvinnors huvuden langsmala. Det
senare forekom @ven hos mayaindianerna i Mellanamerika.

Hunnerna anses verkligen ha varit utpréiglade ryttare som dven sov pa
héstryggen. De kunde med sina korta bagar av sammanlimmat trd och
ben, kompositbagar alltsd, skjuta pilar fran hastryggen med valdsam
kraft. Nagot som dven férekom bland prériefolken i Amerika.

Hunnernas middag kunde bestd av halvritt kott som de ridit mort
mellan laren och hidstryggen. Kanske var kottet halvratt for att det da
har hogre C-vitaminhalt. Enligt olika forskare tappade hunnerna ocksa
blod fran sina hastar och intog det.

Hunnerna kom fran 6ster, dok upp i Europas historia och forsvann
pa mindre 4n hundra ar. Hur péverkade de Europa? Ja, Attila,
“hunnerkungen” dr ju fortfarande ett kdnt namn. I landet Ungern odlas
ibland uppgifter om ungrarnas, magyarernas, sliktskap med hunnerna.
Men det har hor nog mer till mytens eller fantasins varld, precis som
avbildningarna av hunner som jag sag som barn i Hal Fosters fantastiskt
viltecknade seriebocker om “Prins Valiant”.

Det verkar snarare som om hunnerna bade fysiskt och materiellt blev
europeiserade ganska snabbt, trots att de till en borjan var bittra fiender
med germaner som burgunder och 9st- och véstgoter. Men vad alltfler
forskare borjar papeka ar dock att hos “ryttarbarbarer” som hunner-,
turk- och mongolfolken pé stipperna hade kvinnorna en mycket
starkare stallning, 4n i den romerska eller muslimska varlden. Dessutom
var deras samhillen eventuellt mer demokratiska och framskridna
pé vissa andra sétt an de jordbrukande europeiska samhallen som de
erdvrade.
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Romantiserad bild av ridande hunner i strid med iranska alaner. Hunnerna sdg
troligen inte alls ut sd hdr. Bild: Johann Nepomuk Geiger 1873.

Den hidstdragna vagnen foregick rytteriet. Hunnerna var férvisso
skickliga ryttare men nagra otvetydigt hunniska vagnar verkar inte ha
dykt upp. Bade mongoler och kineser liksom dven

egyptierna — notera att samtliga tre var icke-indoeuropeer - hade tidigt
héstdragna vagnar med avancerad teknisk utformning. Att ménniskor
med indoeuropeiska sprak skulle ha varit de enda som med héstdragna
stridsvagnar gjorde militdra framstétar under historisk tid kan vi alltsa
med stor sannolikhet avskriva.

Hunnerna, som i sjdlva verket bestod av flera folkgrupper, hade ett
sprék av oklart ursprung. Enligt uppgift finns inte bara indoeuropeiska
sprakliga rotter utan dven ett turkiskt sprakinslag i hunniskan.

Men det verkar alltsd ocksa snarare som om hunnerna sjilva blev
europeiserade dn att de férde nagot indoeuropeiskt in i den europeiska
smaltdegeln. Som det verkar gick skyter och sarmater samma 6de till
motes.
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Fascinerande nog finns det dn idag ménniskor som ser sig som
kopplade till hunnerna. Jag traffade for ett antal ar sedan nagra flyktingar
bosatta i Eskilstuna vilka dr uigurer, ett turksprakigt folk som idag lever
i Xinjiang i nordvastra Kina. De hivdade sjélva att uigurerna ér direkta
attlingar till en folkgrupp som ingick bland hunnerstammarna.

Hos uigurer och andra turksprakiga verkar dock vargen bade forr
och idag vara ett mer centralt symboldjur dn hésten. En politisk
grupp pa yttersta hogerkanten i Turkiet anvander sig av vargen i sitt
organisationsnamn till och med och kallar sig “De gra vargarna”. De har
ett handtecken dir handen formas till ett varghuvud, och de har vargen
ylande mot en eller tre manskiaror som emblem. Det hir hansyftar
pa legender om hur en mytisk gra varg en gang vickte turkarna till
“vandringar och civilisationsbyggande”..

Romerna och histen

Nagra som annars egentligen med en viss rtt nog mer skulle kunna
sdgas passa in i den ariska och indoeuropeiska mallen &r faktiskt
romerna. Romanés ér ett indoeuropeiskt sprak som kan rikna rotter
tillbaka till sanskrit. For romerna har dessutom bade héstar och vagnar
bade historiskt sett och i vissa omraden &n idag varit ytterst viktiga.
Romerna anses ju av de flesta forskare komma fran norra Indien -
vilket intressant nog ar nira det beskrivna indoeuropeiska urhemmet.
Bevis finns for att romer sedan medeltiden eller tidigare sa smaningom
ocksa varit pa plats i Europa. Hitler och hans anhangare ville ju alls inte
rikna romerna som vare sig indoeuropeer eller arier, begrepp som de
annars girna rorde sig med. Istillet sag de till att bortemot en miljon
romer - kanske fler - mérdades under Forintelsen.

Men vilka var de tidiga romerna? Hur levde och forsérjde de sig? En av
de teorier som pa senare ar lagts fram om romernas rotter dr att manga
skulle harstamma fran nordindiska militarkaster, alltsa ursprungligen
tillhora den kastgrupp som kallas kshatriyas. Andra romer pastas
hdrstamma fran domerna, ursprungsbefolkningen i Kumaon i norra
Indien.
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Hans Caldaras, en kdnd romsk foretradare i Sverige och tidigare
forestdndare for Romskt Kulturcentrum, RKC, i Stockholm, skrev pa
centrets hemsida:

“Eftersom romernas (le Romengi) historia inte varit nedtecknad kan
man inte med sikerhet faststilla vad som var orsaken till att de vid olika
tillfillen ldmnade sitt land Indien ndagon gang pa 1000-talet. Det existerar
flera teorier. Till exempel naturkatastrofer, misdr eller historiska hindelser
som kan ha bidragit till deras flykt. For cirka 1 000 dr sedan hdrskade
Mahmud Ghazni over ddvarande Persien. Under perioden 1001-1026
anfoll han Indien vid ett flertal tillfillen. Mdanga mdnniskor flydde dérfor
fran sina hemtrakter” Hans Caldaras fortsitter:

“En annan historisk héndelse som inte dr sa olik den forsta intriffar
ndr en rajputhdrskare vid namn Raj Pithara led ett svirt nederlag mot
ddtidens hdrskare Mahmod Chori vid Terain 1192. Pitharas armé, i vilken
romer ingick, splittrades i tre delar. En grupp flydde visterut och kom sd
smadningom till Europa. Resten av Pitharas armé skingrades i Indien. Ndir
de forsta romerna nadde Europa i borjan pd 1300-talet, ndrmare bestimt
Grekland

forvixlades de med en turkisk etnisk grupp som fanns i landet och som
kallades for "Antsigano”, (det kan ha stavats annorlunda). Varpd romerna
dven blev kallade for zigenare i Sverige, zingari i Italien, Zigeuner i
Tyskland, tsigan i Frankrike.”

En tillbakatringd hinduisk armé

Sambhillets hogsta elit hade - da som nu - ett viktigt medel for att
hindra just sina barn frén att do i krig: Man later helt enkelt folk fran
andra samhallsskikt stdlla upp och ta riskerna.

Till saken hor att Indien redan vid denna tid bade var ett hierarkiskt
skiktat och mangkulturellt samhalle. Ian Hancock, en kidnd romsk
forskare verksam vid i Texas, USA, menar att det kan vara sa att grupper
som inte tillhorde harskareliten erbjods att ingd bland kshatriyas,
krigarkasten, och att anvidnda dess emblem och uniformer. Det sigs ha
kunnat handla om folkgrupper som gujarer, loharer, tandas, rajputer
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och till och med siddhis, en grupp av afrikanskt ursprung som liksom
flera av de andra finns i Indien dn idag. Bilden véxer alltsa fram av en
redan fran sin indiska bérjan sammansatt, multietnisk hinduisk armé,
tillbakatrdngd fran Punjab och Sind i vér tids Indien och Pakistan.
Armén retirerade utmed det muslimska véldets grins av genom
Afghanistan och Iran, till Anatolien i frimre Asien, i nuvarande Turkiet.
Under resans gang togs ord och grammatik fran Persien, Armenien och
Bysans in i spraket, och sdkert anslét sig aven manniskor som hade talat
dessa omradens sprak till héren.

Denna process fortsatte vid intrddet i Europa. En vandrande medeltida
armé av det har slaget hade sjdlvklart inget eget land, men didremot egna
vapensmeder, kockar och egen underhallning med musik och teater.
Manga menar idag att romernas ursprung bér kunna sokas i en siddan
vandrande hir. Sdkert anvindes pa ménga hall kdrror som drogs av oxar,
men i dldre tiders krigféring spelade den snabbare hasten en viktig roll.
Den hiastkunskap och de héstar som dessa krigarfoljen troligen hade,
bor - om teorin stimmer - ha kunnat underldtta romernas invandring
till Vést- och Centralasien, till Nordafrika och Europa. Att romerna i
Europa senare verkligen bade innehade och handlade med héstar kan vi
veta via de olika europeiska myndigheternas forsok att under 1700-talet
hantera det de sag som problem med romerna. Bland olika forbud som
kejsarinnan Maria Theresa utlyste for romerna fanns ett férbud mot
histhandel. Josef den II:e forbjod romerna att dga héstar. En orsak till
atgdrderna kan ha varit att de bofasta upplevde ekonomisk konkurrens
fran romerna, de var ju skickliga smeder och hastskotare.

Rik romsk folktro

Romerna har en rik folktro dér hasten spelar en viktig roll. Hasten spelar
overhuvudtaget en viktig roll i manga romers kultur och ekonomi. I en
vandrande armé blir hasten viktig for all lingre forflyttning, vare sig
det handlar om att rida eller att dra vagnar. Det 4r i sammanhanget
intressant att notera att uppfinnandet av den hastdragna vagnen av
manga arkeologer anses ha kommit fore uppfinningen av stigbygeln.
Det finns, apropa ashvamedha, enstaka beskrivningar av hastoffer hos
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romer. Skottska romer hade in pa 1800-talet regeln att en hist skulle
offras vid skilsméassor. Nar hasten dodats skulle skilsmissoparet efter
vissa ritualer tillsammans g& runt hésten, stanna vid svansen och
tillsammans gé runt hésten, stanna vid svansen igen och sedan ga at var
sitt hall.

For manga romer, dven om de lever i stadsmiljo, dr hdsten en nistan
lika viktig symbol som renen ér for de flesta samer, eller kamelen ar
for de flesta somalier. I en romsk ldgenhet jag for manga ar sedan fick
besoka i sodra Stockholm fick jag sjdlv, forutom en bild av kungen och
Silvia, se romantiska bilder med hédstdragna vagnar pa vaggarna.

I den romska flagga som allt mer kommit att anvandas finns till och
med vad som ser ut att vara ett hdst-vagnshjul i centrum. Forvisso
fanns dven manga handdragna vagnar som drogs fram péa vdgarna

”The Aryan”

hette en vistern-
stumfilm fran 1916.
Handlingen har
knappast ndgon
stor koppling till
begreppet “arier”,
men titeln visar
hur vardagligt och
etablerat ordet

var vid denna tid.
Bildkdlla: Thomas H
Ince Productions
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Sintis och romer med hdstvagnar i Rhenlandet 1935. Bild: Deutsches
Bundesarchiv.

utan héstar. En brasklapp kan darfor laggas in att det dven kan handla
om ett annat slags hjul pa flaggan. Men hiasten - eller hastrelaterade
ting som vagnshjul - blir inte bara symbol for hela folkgrupper som
romerna. Hasten kom ocksa att anvdndas for att symbolisera social
skiktning. Och just ménniskans hasthantering av alla slag innehaller
ofta element av social skiktning. Det hdr kan gilla skiktning av
maktpolitiskt och klassméssigt slag men ocksa mer kastrelaterade
hierarkier. Dessa hierarkier - ofta religiost sanktionerade — kan ses som
foljden av i samhallet uppkomna sociala och ekonomiska skillnader.
Men de kan ocksé vara rotade i urgamla fordomar, som levt kvar in
i var tid. Det senare kan det nog ocksa sdgas finnas exempel pa i de
resandes historia i Sverige.

Det dr inte alltid ovanifrdn kommande myndighetsdiskriminering vi
da talar om. Sarstéllandet av héstslaktaren i det svenska bondesamhallet
anses till exempel, av forskare, mer vara foljden av folkliga fordomar
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an av kyrkliga pabud. Daremot tycks diskrimineringen av hast- och
koslaktande samt laderhanterande kaster i Indien ha rétter i religionen.
Ar det kanske i sjilva verket element av samma tinkande som varit i
aktivitet bade i Skandinavien och Indien? Har all denna orattfirdiga
och inhumana diskriminering kanske rotter som till och med ar dldre
an skriftreligionernas? I vara forsok att besvara fragor finner vi att nya
hela tiden uppkommer:

Att minniskor med indoeuropeiska sprak skulle ha varit de enda
som med hidstdragna stridsvagnar gjorde militdra framstotar under
historisk tid kan vi uppenbarligen med stor sannolikhet avskriva. Bade
mongoler och kineser liksom &ven egyptierna hade tidigt hdstdragna
vagnar med avancerad teknisk utformning. Trots att hdsten langt senare
revolutionerade forflyttningsmojligheterna har bade majoriteten av
manniskor och kulturer hallit sig inom vissa geografiskt begriansade
omraden under férvanansvirt langa tider. Det dr darfor troligare
att kulturerna och deras uttryck oftast ser ut som de gor pa grund
av miljomassigt lokala och manskligt strukturella forhallanden, &n
péverkan via spridningar och omfattande kontakter.

“Romer och hdstar har en ldng historia.
De var firden ut i virlden.”
(Mikael Millon)
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Ainukvinna i

Japan 1922. Med
muntatueringar och
levande bjornunge.
Foto: Juliet Bredon

Hastar pa lantbruk
i nordvdstra Skdne,
Sverige, 2019. Foto:

Henrik Persson
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Hasten och bjornen

igmund Freud beskrev djuroffer ur Oidipus-komplexets be-

lysning. Kulturmaterialister betonar offrandets nyttighet ur
proteinintagssynvinkel. Djuroffer kan ocksa ses som ett rent kom-
munikationsforsok med vad ménniskorna uppfattar som gudavarlden.
Hérvid anvdnds de djur som finns i ekosystemet och som har en
viktig roll for manniskan. Man har tagit vad man haft och dessa olika
torklaringsmodeller behéver inte utesluta varandra.

Histoffer utanfor begravningssammanhanget verkar inte dverdrivet
vanliga. De tycks dock uppenbarligen forekomma. Detsamma skulle
man kunna siga om hastkottskonsumtion: Vanligt i vissa delar av
vdrlden, ovanligt i andra. Forekomsten av just histoffer kan inte
sakert tolkas som att ett visst folk spritt dessa via sina vandringar.
Omfattande histoffer forekommer ju uppenbarligen helt utanfoér det
“indoeuropeiska” kultur- och sprakomradet, namligen bland mongoler
och i det gamla Kina.

Det ter sig heller inte troligt att vare sig héstoffren eller tanken bakom

dem har ursprung fran en enda plats. En spridning geografiskt, inom
samma véarldsdel, kan kanske aldrig helt uteslutas. Liksom nér det
giller bjornriterna i det cirkumpoldra omradet, det vill siga omradet
runt Nordpolen - alltsa Sibirien, Alaska, nordligaste Kanada och
Nordkalotten - blir énda de troligaste forklaringarna till att héstoffer
forekommit i Indien, Fornnorden och bland dagens mongoler tva:

— For det forsta att djuret finns till hands och har vissa egenskaper.

— For det andra att djuret har en samhilleligt/religiost definierad, ofta
hogt virderad, och laddad plats i respektive folks mytologi och ekologi.
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Hésten var uppenbarligen viktig i Indien pa vedisk tid. Bjornen var
viktig pé ett annat satt for de cirkumpoldra folken; som jaktbyte men
ocksa som kraftladdad andlig symbol. Det finns nutida tolkningar
pé svenska av material kring bjornceremonielet. Ett exempel ar den
samiska forskaren Asa Virdi Kroik som utgétt frin missioniren Pehr
Fjellstroms material fran mitten av 1700-talet, och pa det ocksa tillampat
psykoanalytiska teorier framlagda av Ludvig Igra. En myt kopplad till
den samiska bjornriten dér en kvinna gifter sig med en bjorn och far
barn tillsammans med honom aterges i detta sammanhang. En liknande
gransoverskridande symbolik finns ju i mahishins samvaro med hésten
i det indiska ashvamedhaoftret.

Den forsta parallell vi kanske annars kan fundera 6ver har ar vil den
inuitiska berattelsen om Sedna - kvinnan som gifter sig med en fagel eller
en hund. Hennes djurbarn éter upp fadern och hon blir undervirldens
hérskare. Det tycks ocksa finnas flera andra inslag i ashvamedha som
paminner om den samiska bjornritualen som Kroik skildrar den - och
vice versa. Det giller sadant som: Uppédtandet av djuret, smyckandet av
djuret i samband med riten, uppdelningen av kvinnor och mén i riten
och ett spel kring det hir, ersittningsbenamningar f6r bjornen ("Guds
hund”) respektive histen ("Mor”) och inslaget av olika reningsritualer i
samband med oftret.

I den samiska bjornriten kan den man som dodat bjornen vid jakt
inte alls sdgas spela samma roll som monarkens i ashvamedha. Déaremot
ar hans hustru mycket aktiv i vissa delar av riten och fragar vilken av
mannen som ska bli naste bjorndodare. Skillnaderna kan i detta fall
ha sin grund i att ashvamedha utspelar sig i ett skiktat kastsamhille
som har starka inslag av jordbruk och bofasthet medan den samiska
bjornritualens former pd mangas sitt verkar ligga kvar i en samlar-
jagarkulturs.

Forskaren Stephen Fuchs gor i en bok fran 1996 jamforelser just
mellan ashvamedha och olika samlar- jagarfolks offerritualer. Han
jamfor ashvamedha med olika ursprungsfolks offer i Indien, med
ainufolkets bjornceremonier och med vissa centralasiatiska folks
offerceremonier. Om Fuchs tankespar ar riktigt hdr och ashvamedhas
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rotter i sjélva verket finns i en mycket tidig, moéjligen nordlig, asiatisk
samlar-jagarkulturs dir ett annat djur ofta spelade hdstens roll, blir det
hér ytterligare ett problem for teorin om indoeuropeerna och deras
‘héstkult. D4 ar det ju faktiskt inte nédvéindigt att det var en hést som
ursprungligen stod i centrum i de stora kosmiska offer som tillskrivs
detta eventuella folk. Det faktum att histen i de vediska texterna tycks
kunna bytas ut, till exempel mot en ko eller en elefant, pekar ju i viss
man ocksd i denna riktning.

Om nu hidsten som sadan i sjdlva verket inte stod i centrum religiost
s& forsvinner ocksa mycket av grunden for pastdendena om att det i de
sd kallade indoeuropeernas ursprungliga kultur skulle ingd element
som var typiskt bara just for dem - hastoffret, hdstsymboliken och
det levnadssitt de grundar sig i; ryttarnomadismen. Darmed inte sagt
att ryttarnomader inte offrar histar, se pa burjitmongolerna. A andra
sidan kan det folket svérligen raknas till kategorin “indoeuropeer”.

Ekologin som bas for en religios 6verbyggnad

Det dr den materiella basen for en kultur som bestimmer hur dess
sociala och andliga 6verbyggnad ser ut - inte tvirtom. Daremot kan det
finnas en vaxelverkan mellan bas och 6verbyggnad i vissa sammanhang.
Sé beskrivs sammanfattningsvis oftast Marx och Engels och bakom dem
ocksa Hegels dialektiska synsitt pa vdrlden och samhillet. En fransk
marxistisk antropolog som Maurice Godelier har papekat att dven
strukturalistiska forskare som Claude Lévi-Strauss hinvisar till denna
syn. Begreppet bas brukar ju da asyfta ekonomi, produktionssétt och
produktionsférhéllanden.

Hir kan vi jimfora med vad en svensk religionshistoriker som Ake
Hultkrantz sagt om det hér - trots hans relativt starka avstindstagande
bade fran Durkheim och vil i stort sett all modern strukturalism och
marxism. Hultkrantz kallade sitt synsitt for religionsekologiskt. Det
hela presenteras som en en bas-6verbyggnadsmodell. Men istillet
for att se samhéllet och produktionsforhallandena i detta som basen,
utgor istillet naturen sjilvt en sadan. Givet en viss naturomgivning
och ekologi, samt ett forsorjningssitt kopplat till dessa, far vi vissa

105



religionstyper som en del av samhillséverbyggnaden. Ake Hultkrantz

kan dérfor i beskrivningen av religionernas formmaéssiga ursprung
sdgas ha hamnat néra den sorts dialektik som annars brukar kopplas
till mer historiematerialistiska synsétt. Det hdr giller for 6vrigt ocksa
kulturmaterialister i USA som Julian Steward och Leslie White,
som vil ocksd har péverkat Hultkrantz. Hans papekande om att de
shoshonindianer pa prérien i USA som han filtforskade hos, inte har
elefanter i sin djurandevirld blir dirmed inte sa trivialt som det forst
kan lata. Det har langtgande teorier som forutsattningar.

Nir det giller shamanismen ville Hultkrantz koppla den till jagar-
kulturerna — men inte bara till de kvarlevor som finns kvar an idag.
Shamanen soker forsvunna personer och foremdl samt iakttar
villebradens rorelser. Shamanen besoker i extas andevdrldens harskare,
himmelsguden i de hoga himlarna och de dodas hérskare i dodsriket.
Ibland blir shamanen besatt av gudarna som talar genom honom eller
henne.

Ofta dr shamanen psykopomp, sjdlatorare, och for den dodes sjil till
sin hemort i den andra vérlden. Sa kan shamanrollen bade forr och nu
beskrivas, menar Ake Hultkrantz. Han tycks ha menat att shamanismen
ar ett gammalt allmédnmanskligt kulturarv, ett ursprungligt skikt bakom
de stora vérldsreligionerna.

Hultkrantz ndmner hirvid just grottmalningarna, dér vi ju vet att
hésten redan da forekom som ett motiv: “Paleolitikerna soker inldsa
schamanism i de franskcantabriska grottbilderna. Men vi kan ga dnnu
lingre tillbaka, till de kdirntrupper av jagare som formades i tidernas
morgon. Hur fantastiskt det dn kan ldta dr detta den sannolikaste
losningen.” 1 en del fall har shamanistiska monster spritts mellan kulturer
via kontakter. Samtidigt vill Hultkrantz inte heller se shamanismen
som framvéxt ur en allmdn utveckling, som en tanke som vuxit fram
ur ménniskans allmédnna situation. Vad aterstar da egentligen som
forklaring? Har blir Hultkrantz kanske en aning dunkel.

En materialistisk religionsférklaring av annat slag finner vi hos den
amerikanske kulturantropologen Marvin Harris. Hans skildring av
historien blir ndrmast att férklara den som en nyttoinriktad proteinjakt.
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En persisk relief vid Naqsh-e Rustam med kung Ardashir I, sassanid-imperiets
forsta hdrskare i Iran, och en okdnd ryttare. Ardashir far ett diadem. Under hans
hdst ligger Artabanus, den siste partiske kungen. Reliefen anses visa hur en ny
dynasti blir legitimerad fore Alexanders och efter Darius bdgge akemenidvilden.
En inskrift finns, pd persiska, partiska och grekiska. Foto: Ginolerhino 2002.

Foreteelser som djur- och manniskoofter, koslakts- och svinkéttstabun
skulle alla ha sin logiska forankring i den ekologiska balansen i de
aktuella omradena, anser Marvin Harris. Offren blir en tackmantel for
olika metoder att helt enkelt bli - matt.
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Pa besik i Gdansk, Polen, framfor en staty av Jan III Sobieski. Han beskrivs
ibland som den polske hdrforare som 1683 segrade mot ottmanska turkiska
styrkor vid Wiens portar. Platsen anvindes pa 1980-talet av fackforeningen
Solidaritet, vars demonstrationer utgick hdrifrdn. Foto: Nasrin Khosravi.
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Hasten som totem
och tabu

“Offren dr ocksd uttryck for makt.”
(Christina Fredengren, arkeolog)

Héisten har for ett folk som romerna varit mojligheten att forflytta
sig och fortjana sitt levebrod. Bland romerna spelar histen en
viktig roll i folklore, som symbol pa gravstenar och via lyckobringare
som hidsthovar och betsel. Hasten sjdlv, som hjélpare till manniskan
i olika sammanhang, har spelat en sa central roll att vissa beskrivit
romernas relation till histen som lik, fast i mindre grad, den till bjornen
och som ’totemistisk. Inte minst irlindska resande har mycket fokus
pé hidstar. Den ‘ra’ som en del romska grupper tillskriver bade histen
och bjornen féir olika rituella uttryck. Ibland liknar de dem som fler
folkgrupper i vérlden , ibland inte, se exempel i forra kapitlet.

Konsumtion av hastkott tycks samtidigt inte vara helt tabuerad
bland majoriteten av romer, vilket visar att hdsten inte alltid har en
sarstallning. Offer av hdstarna sjdlva verkar sillsynta bland romerna
men kan tydligen ha férekommit i vissa fall, till exempel i samband
med skilsméssor. Hésten dr heller inte alltid positiv: I folktron kan
ibland en minniska som haft stort ansvarsomrade i livet men behandlat
manniskor illa, istallet for att reinkarneras som ménniska, atervinda
for en tid i hastgestalt. Vampyrer anses heller inte alltid ha ménsklig
gestalt utan kan, uppges svenska romer ha hivdat, ocksa ha gestalten av
en hist.

Freud och totemismen

Psykoanalytikern Sigmund Freud drog sina slutsatser: Nar det
giller de fall av totemistiska djuroffer hos de ursprungsaustralier
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som antropologerna Spencer och Gillen bérjade rapportera om fran
sina filt i slutet av 18- och borjan av 1900-talet, betraktade han dem
som ett uttryck for Oidipuskomplexet. Av rapporterna framkom att
australierna genomforde vad som av forskarna (inte australierna)
kallades “totembanketter”. Under dessa fester ats just det totemdjur,
eller den totemviaxt, som man aldrig annars skulle dta, i ett enstaka
fodotabubrott. Aven andra tabubrott kunde forekomma vid detta fester.

Freud sag det arsvisa dtandet av offerdjuret - som man alltsa aldrig
annars at — som en upprepning av ett konkret "urbrott” De unga mdnnen
i "urflocken”, skulle vid ett enskilt tillfalle, i konkurrens om moderns
och de unga kvinnornas gunst, ha dodat och itit upp sin egen far!
Skuldkdnslorna mannen hade for detta brott skulle vara forklaringen
till varfor totemdjuret var tabuerat och inte éts 6vriga delar av aret. Har
finns kanske aven en likhet med var kristna nattvard, dar brod och vin
blir till Kristi kropp och blod som intas av férsamlingsmedlemmarna.
For katoliker och sdkert méanga andra ar denna “totembankett” viktig
for deras tro.

I andra texter skildrar Freud ocksa utforligt lille Hans, ett fall av vad
han anség vara hastfobi. Idag drar vi kanske pa munnen at Freuds sitt
att skildra allt det har, men fragan dr vad som é&r alternativet?

Finns det en ambivalens i instillningen till histen?

Vilka metoder ska vi anvinda i studiet av manniskans symboliserande
forhéllningssatt? Finns det i religionens, ritualernas och mytens vérld
- bade i gammal och/eller modern tappning - ndgra monster som
upprepar sig?

I en bok om sufismen, islams viktigaste mystiska tradition, drog
Julian Baldick igang en diskussion kring detta som i och for sig inte ar
ny. Baldick menar att den strukturalism med franska rotter som blev
populédr pa 60-talet inte far forvixlas med religionsforskarens sokande
efter monster. Medan den forra ibland sokt pressa pa en artificiell,
universell och definitiv vav pa verkligheten och det som studeras,
forsoker den senare hitta konkreta tillfillen dér litterdra texter eller
materiella lamningar visar pa monster som repeteras i en odiskutabel
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historisk kontinuitet, menar Baldick.

Samtidigt medger han att till exempel den kinde franske strukturalisten
Claude Lévi-Strauss mytanalyser forblir anvdndbara. Nar Baldick ska
undersoka sufilegender finner han, med hjalp av Lévi-Strauss metod,
hos dessa legender formella litterdra egenskaper som patraffas ver hela
vdrlden, understryker han.

Vi kan alltsd med Julian Baldick konstatera att strukturalismen, med
rotter bade i marxismen och hos sociologer som Emile Durkheim,
Henri Hubert och Marcell Mauss, alls inte spelat ut sin roll i dagens
vetenskapliga forskning dven om det inte dr den enda metod som
tillimpas. Michel Foucault dr kanske ett bra nutida exempel pa det.

Hur ser da ett strukturalistiskt synsatt pa offerforeteelsen — och hit
maste vi ju utan tvekan kunna rdkna de relaterade hastoffren - ut?
Djuroffer ar vanliga i manga kulturer. Likheter dem emellan och deras
torekomst overhuvudtaget har forklarats pa olika sdtt. 1800-talets
antropologer och religionshistoriker levde fortfarande i forestdllningen
om att kulturerna och deras olika inslag - till exempel offer — utvecklats
i nagot slags evolution fran “lagre” till hogre”. Vanligt var ocksé tanken
pé en diffusion, spridning, av kultur fran ett enda centrum.

Antropologen E.B. Tylor trodde att de egyptiska pyramiderna
pa nagot sitt skulle ha spritts till Mellanamerika vilket skulle vara
torklaringen till de egyptiska pyramidernas likheter med maya- och
aztek-pyramiderna. Religionshistorikern Robertson-Smith hivdade
i linje med det har att det fanns ett "ursprungligt” offer som utgjorde
modellen for alla 6vriga offertyper. Det fanns vid den hér tiden en tanke
om att samhadllena i jamn takt utvecklats fran “lagre” till "hogre” i en
evolution. Hogst utvecklade (etnocentrismen fornekar sig aldrig!) var
givetvis de europeiska visterlaindska samhallena, och lagst utvecklade
samhéllen ansags till exempel Australiens aboriginer ha. Orientens
kulturer hamnade vil nagonstans mittemellan.

Det dr sidana hdr kulturevolutionistiska modeller av Tylors och
Robertson-Smiths slag som den strukturalistiska riktningen kan ses
som en reaktion mot. Sociologen Emile Durkheim blev - under en
tid ndr Vasterlandets imperialism vaxte ut 6ver véirlden och rapporter
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strommade in om olika "frimmande folk” — en av de frimsta fore-
tradarna och grundldggarna av det strukturalistiska synsittet. Franska
och brittiska sociologer och antropologer arbetade vidare i Durkheims
anda. Inom sprékforskningen spelade samtidigt Ferdinand de Saussure
samma roll, och den nutida sprékvetaren Noam Chomsky har ju vandrat
i samma spar: Det blir med deras synsdtt inte frimst vad som sidgs som
ar intressant, de bakomliggande monstren blir, med det hir synsittet,
istdllet det viktiga. Detsamma galler slaktskapssystem, giftermaélsseder
och myter: Bakomliggande monster som upprepar sig - “mytemen’,
som Levi-Strauss kallar dem - ar det som intresset fokuseras mot, for
strukturalisternas del. Och en myt behéver i det hir sammanhanget
inte vara en sagoberittelse. Det kan handla mer om en forestdllning
som den om Tomten. Om alla tror pa Tomten blir det svarare att havda
att den hédr gestalten “inte finns”, atminstone finns den som fenomen.
Alltsa — myten kanske inte ar verklighet, men den blir, om alla tror pa
den. Samma giller nationella myter, bilder av ett lands historia och
uppkomst, forstarkt av nationalsanger, flaggor med mera. Antropologen
Benedict Anderson kallar nationerna “forestdllda gemenskaper”. Ja, de
ar forestdllningar, men sa pass verkliga att ménniskor varit beredda att
ta till vapen, d6 och doda, for att forsvara dem.

Vad siger dd olika antropologer med rotter i strukturalismen
om vart forhéllande till hastar och héstymbolik i allménhet? Just
héstar talas det pafallande sillan om, men didremot ofta om var
rituella och sociala relation till olika djur i allmdnhet. Antropologen
Mary Douglas, som ocksd maste raknas till strukturalisterna,
har pekat pa att det i olika kulturer finns djur som betraktas som
anomalier. De uppfattas som “egendomliga” eller liggande utanfor
den “normala” kategoriseringen. Fladdermdss, som ju liknar en
mus men flyger som en fagel, hor dit. Manniskor forhaller sig darfor
ambivalent till dem. De fir en laddning kring sig, ges speciella
namn eller omtalas med omskrivningar. Dérfor blir de ocksa sarskilt
anviandbara som symboler och tabueras och/eller kopplas till orenhet.

Mary Douglas har som ett ytterligare exempel dven pekat pa
myrkotten — den har fjll och liknar pa satt och vis darfor en fisk, men
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klattrar anda i trdd - och dess roll i det centralafrikanska lele-folkets
kultur. Myrkotten betraktas vanligtvis inte alls som foda av lele, men
fortdrs vid enstaka tillfillen som inslag i en speciell ritual. Utan att alls
ifragasatta forskningens upptackter om virusspridning éar det slaende
hur det i ryktesfloran kring coronaviruset snabbt borjade cirkulera
uppgifter just om de hér tva tva typiska anomalidjuren: Fladdermus
och myrkott. Vilket inte hindrar att de spelat en faktisk roll i

Fladdermus och myrkott.

virusets uppkomst och spridning. Nér djur som gatuhundar och katter
ocksa ndimndes som ytterligare mojliga varddjur for viruset, viackte det
dock inte alls lika stort intresse.

Men djur eller vaxter behover inte alltid upplevas som “egendomliga”
tor att bli symboler eller tabuerade pa olika sitt. Det kan vi ju se
nir det giller nagot sa profant som vara svenska partiers emblem:
Socialdemokraternas roda ros, tidigare folkpartiets blaklint,
miljopartiets gula  maskros, Sverigedemokraternas  blasippa,
Vinsterpartiets roda nejlika, moderaternas tidigare mas, och sé vidare.
Djur anvands som profana politiska symboler. I USA-amerikansk politik
har bade &snan, elefanten och drnen getts symbolstatus. Ornen ingar
till och med i presidentens sigill. I det tyska parlamentet tronar langst
fram en stor, ganska rundlagd och kalkonlik, 6rn. Utformningen ar helt
skild fran Hitlertidens skarpskurna dito, en 6rnbild inne i motsvarande
parlamentsrum, men den gédngen kombinerad med hakkors och i ett
helt maktlost parlament. Det ricker uppenbarligen att dessa djur,
liksom rosen, har méjligheten att tillskrivas manga innebérder for att
de ska bli anvdandbara ocksé som politiska symboler for de mest skilda
ideologier.
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Kultur kring djur i tivlings- och jaktsammanhang

Att studera en vardaglig foreteelse som idrott, spel och tivlingar med
eller utan djurmedverkan, har den humanistiska forskningen agnat sig
at i en hel del fall. Den franske litteraturforskaren och strukturalisten
Roland Barthes hade i just detta syfte tittat pa catchbrottning och
den amerikanske antropologen Clifford Geertz gick pa de - illegala
— balinesiska tuppfiktningar som beskrivs i kapitel 6. Sociobiologen
Desmond Morris har beskrivit den engelska fotbollspubliken -
“fotbollsstammen” som han kallar den - dess riter och beteenden.
Sociologen Bill Buford har genomfort en deltagande observation
bland en sirskild del av denna “stam”, de valdsutovande engelska
fotbollshuliganerna. Etnologen Ake Daun har sokt sig till lugnare
miljoer och istallet skildrat svenska bingospelare.

Inom den spel-, sport- och tdvlingsvarld som skildrats av dessa
forskare — och som vi ocksa fatt glimtar av i denna text - finns framfor
allt ménniskor. Men ibland dr ocksa andra levande varelser, ndmligen
djur som till exempel héstar, hundar eller honsfaglar, inblandade.
Ett intressant faktum &r att djuren ofta “f6rménskligas” i idrotts- och
spelsammanhang. Vi behover bara besoka en travbana for att inse hur
i hastsportsammanhang, hastarnas namn verkligen star i centrum. De
ropas ut i hogtalarna och dterges pa minnestavlor av metall, tillsammans
med sina méanskliga dgares. De mindre loger som finns att hyra hogst
upp i inomhusléktaren pé travbanan jag sjilv besokte visade sig vara
dopta efter travhastar.

Antropologen Claude Lévi-Strauss har dven i namngivandet av
djur som katter, hundar och histar - inklusive kapplopningshastar —
ansett sig hitta exempel pé hur vi ser pa dessa djurs strukturella narhet
till oss sjdlva. De blir sa att siga mer ménskliga, dn "de vilda djuren i
skogen”, som vi uppfattar som staende langre bort fran oss och som vi
foljaktligen inte heller ger nagra namn. Och den brittiske antropologen
Edmund Leach har apropa det hdr undersokt hur djur kategoriseras i
det engelska spraket och dven hur man konkret forhaller sig till olika
djur, hur de tabueras baserat pa overlappningar som finns i britternas
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forhallningssitt till dem. Leach havdar att hastkott dts i Frankrike, men
i England déremot anses det otjanligt som manniskofoda och darfor
endast ges till hundar. Héstkottet sdljs i sdrskilda affirer som kallas
charcuterie, istéllet for hos en butcher som annars ér det vanliga nér det
giller 6vrigt kott.

Nir det giller kdnsloutlevelse kring djur konstaterar Leach att den
beridna réavjakten i England ar en ytterst barbarisk ritual omgiven av
tabun - rdven kallas till exempel under jakten dog, medan hundarna
som jagar den kallas hounds — och det hela genomférs med en
kanslointensitet inblandad som ligger bortom det mesta vi kan
forestilla oss. Mojligen finns i svensk kultur nar det galler namngivande
av levande djur en parallell i visor och liknade som handlar om hur
nérstaende hésten dr oss svenskar. Da kallas hdsten 6verhuvudtaget
inte hést utan "Gamle Svarten” och liknande. Men &ven vilda djur som
till exempel vargen har ju forsetts med sé kallade noa-namn av typen
“Graben” och liknande.

Nir det giller hastar har det ocksa kommit bade filmer och bocker
dédr minniskor kan tala med héstar”. Det hdr bor, férutom att det dr en
intressant fraga om det verkligen ar sa, kunna ses som ett forsok att fora
héstar och méanniskor till samma plan.

Vissa djur tycks alltsa i mansklig kulturuppfattning markligt nog
kunna vara bade "hoga” och "laga’, samtidigt. Det eventuella tabuet i
svensk kultur mot att dta hastkott skulle ju kunna ju ses som ett uttryck
for att vi betraktar histar som sa narstaende méanniskan att vi inte garna
vill dta dess kott. Samtidigt har vi anvént, och anvinder én idag i till
exempel travsammanhang, histar som dragdjur didr man tvingar dem
att rusa runt pa en bana i en hastighet som djuren ifraga knappast kan
uppleva som behaglig under nagon langre stund. Till och med detta att
héstar tvingas att springa pa metall i form av hastskor beskrivs ibland
som djurplageri.

Histarna i Uppsalatemplets offerlund

I diskussionen kring nir djur, for att inte tala om ménniskor, offras
i religiosa ritualer uppstar inte sillan en bevisproblematik. Hinde det
verkligen? Nio hidstar sigs — enligt Adam av Bremens sagesman, inte

115



Adam av Bremen sjdlv alltsa — ha hingt tillsammans med nio hundar
och nio méanniskor i ett trad i offerlunden vid templet i Gamla Uppsala.
Sa skrivs och sdgs det. Fast har det ens sikert bevisats och fastslagits
att det fanns nagot "hednatempel” 6verhuvudtaget ddr? Har pendlar
forskningens bedomningar fram och tillbaka. Det senaste verkar vara att
det faktiskt kan ha funnits minst ett forkristet tempel i Uppsala, men det
ar lite oklart exakt var. Bakgrunden é&r att en norsk religionshistoriker,
Olaf Olsen, 1966 papekade att det inte fanns nagot arkeologiskt fynd
som bekriftade forekomsten av de hednatempel, eller kultbyggnader
som man numera vill kalla det, som beskrivs i fornisldndska sagor. Men
det arkeologiska forskningsldget verkar ha éndrats. I Borg i Ostergétland
och i Uppakra i Skane har man till exempel hittat hus fran jarnaldern
som beskrivs som gardstempel eller "kulthus”. Kilovis med benmaterial
fran vad forskarna tolkar som djuroffer har patréffats har. I Uppékra
dessutom pé typiskt sitt symboliskt forstérda nedgravda vapen, till
exempel spjutspetsar som avsiktligt bojts. Arkeologiprofessorn Anders
Kaliff kommenterar kulthusens 6ppna gavlar i en tidskriftsintervju:

’~ De har varit exponerade for ritualer av olika slag. Formodligen har
man kunnat sta utanfor och se ndgot ddr, néstan som pad en scen.”

I fornskandinavisk mytologi dr gransen mellan manniska och hast ofta
flytande. Sddana faktum tas ibland till intékt for att havda att méanniskor
i forntiden till vardags skulle haft en helt annan syn pa griansen mellan
ménniska och djur dn nutidaménniskor. Men det vore ju som att
bedéma det moderna Visterlandets syn pa grinsen ménniska/djur
utifran Grandpvilles karikatyrer eller Walt Disneys tecknade filmer.
Eller att forsoka forsta foreteelser som blomsymboliken i de svenska
partiemblemen utifran vad som star om vixter i en biologibok i en
svensk skola.

Hur anvinds uppgifterna om offer?

Det stora indiska hastoffret ashvamedha har ju i sin ursprungliga
form skildrats i texter som dr mycket gamla. Vi kan inte exakt veta
vad som verkligen hént i det forntida Indien. Beroende pa bland annat
markforhallandena i Indien 4r det svagt med arkeologiska beldgg
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for ashvamedha. I en del material som férekommer pa Internet fran
dalitorganisationer hivdas dock att arkeologiska beldgg f6r ashvamedha
existerar. I den form ashvamedha-ceremonin utfors idag ingar tydligen
inget djuroffer alls utan vegetabilier far tjana som symboler for dessa.

Det ar ocksd vart att notera att Caroline Humphrey trots flera ars
faltarbete bland burjdtmongolerna aldrig sjélv tycks ha varit narvarande
vid héstoffren. Det ar dock mojligt att havda att burjater genomforde
hastoffer sa sent som under 1990-talet. Det finns atminstone en film
som kan anses visa detta. 1996 triffade jag sjilv i Stockholm en rysk
antropolog vid namn Oleg Bychkov som under ett Sverigebesok for
mig och andra visade en nygjord film med det oskyldiga namnet The
People of the Golden Valley/ Folket i Gyllene Dalen. Da hade han sjilv
nyligen varit asyna vittne till ett nyligen genomfort storre hastoffer
bland burjitmongolerna i trakten av Irkutsk i sddra Sibirien. Som
medproducent till filmen hade han bidragit till dokumentationen av
ritualen. I filmen visas tydligt hur minst en hést dédas genom att ett
snitt skdrs upp i brostet och offerforrittaren sticker in armen och far ut
hjartat. Efter offerceremonin branns uppenbarligen en del av hastbenen
upp. Aven detta éverensstimmer med Humphreys material.

Filmteamet fick sjdlva betala en del av de héstar som skulle offras.
Det senare faktumet &r inte helt ovasentligt. Det innebar ju faktiskt att
det inte dr helt sakert att just detta hastoffer skulle ha utférts om inte
filmarna varit dar.

I en omtalad klassisk antropologisk film “Les Mditres Fous” av den
berémde franske filmaren Jean Rouch, spelar "besatta kultmedlemmar”
i Ghana, haoukas, i trance sina egna vita kolonialherrar. Filmtiteln
ar en ordlek och betyder bide "De Galna Hirskarna” och, ungefir,
”Vansinnets Mastare” Haoukas dter ocksa vad som betecknas som
hundkoétt ur en gryta i samband med en “rundabordskonferens”. Vilket
djur som egentligen hamnat i grytan eller hur det gatt till visas dock i
sjalva verket inte.

Ett litet fragetecken bor vi darfor heller inte dra oss for att resa kring
filmade eller fotograferade sa kallade "voodooceremonier” och liknande
i Vistafrika, pa Haiti eller varsomhelst. Blodet rinner, nackade hons

117



eller slaktade getter forekommer dven i dessa populérvetenskapliga eller
andra sammanhang och visas fram. Dessa filmer eller bildreportage
torde visserligen vara relativt ovederségliga bevis for att ett eller flera
djur verkligen dodats. Men ar det verkligen ett offer till gudarna vi ser?
Eller kanske bara en "normal” slakt av djur som dnda skulle dgt rum
i syfte att fa mat? Under vilka omstindigheter har filmen egentligen
spelats in eller reportaget gjorts? Vad vill de som star bakom det hela
astadkomma med offentliggorandet?

Observera att jag har inte pastdr att en ritual inte skulle vara “akta”
eller sakna virde for vetenskapen bara for att den fotograferats eller
filmats. Filmer och fotografier kan vara utmirkta beldgg for olika
religiosa ceremoniers innehall. Vad jag vill understryka dr bara vikten
av att hela sammanhanget finns med vid anvindningen av bild- eller
filmmaterialet.

Nar det giller det arkeologiska materialet finns alltid utrymme
for dnnu mer omfattande tolkningar. Arkeologen Colin Renfrew
understryker att arkeologin inte bara dterupptécker det forflutna utan
faktiskt ocksa skapar det. Det ramaterial som tas upp ur marken sager
inte mycket direkt. Det maste tolkas. Och, fortsitter Renfrew, det ar vi
som tolkar. Darfor, menar han, ir vi inte bara formade av det forflutna -
vi skapar det ocksa sjdlva.

Dirfor racker det inte med att i till exempel ett misstankt
histoffersammanhang konstatera att det finns tonvis med fynd av
héastben. Har héstarna offrats eller "bara” dtits? Eller har de dodats
utan att &dtas? Nédr det giller mérgspjilkningen av héstbenen i
Skedemossefallet tyder detta pa att man atit upp mérgen. Det kan
knappast annars finnas anledning att klyva sa pass manga ben. Hade
syftet varit att bara genomféra nagot slags sérskilt “margoffer” borde
det rackt med firre ben. Det sikraste exemplet pé att hasten offrats i
religiésa sammanhang dr sasom gravfynd, dér hésten lagts tillsammans
med den doéde i en gravhog och/eller bat. Men det dr alltsa ocksa vanligt
i Forneuropa att till exempel hundar och flera andra djur an hastar finns
med i gravarna.

I offersammanhang tycks héastbenen ofta ha lagts pa sitt som visar att
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man har ett rituellt forhallningssatt. I mer spridda benfynd i samband
hastkéttsmaéltider kan det rymmas en storre grad av osdkerhet om
huruvida forhallningsséttet varit rituellt eller ej. Vid en arkeologisk
undersokning 1986 i Tibble i Uppland har en grop patriffats
som inneholl ldmningar av uppétna héstar. I avfallsgroparna fran
vardagsmat, som fanns pa samma omrade, férekom aldrig hastben.
Dér fanns endast ben fran not, far, getter och grisar. Den separata
héstbensgropen visar tydligt att hastkott haft en sérskild stillning.

Men hastbenfynden sdger kanske inte allt om madanniskornas fore-
stallningsvarld? Ett djur som séllan dts och dnnu mer séllan offras kan
trots det spela en viktig roll i manniskornas sociala och religiosa liv.
Gunilla Erikssons material fran Gotland visar ju att méanniskor som
sdllan tycks ha étit gris anda smyckades med deras betar i samband med
begravningar. Omvant kan ju inte mangden benfynd fran ett djur, déar
man kan pévisa att det ofta étits, sdgas vara ett ovedersagligt bevis for
att djuret nodvéandigtvis spelat en vasentlig roll i samhélleligt/religiosa
sammanhang. Konsumtionen behéver ju overhuvudtaget inte vara
kopplad till religionen. Vi éter, kanske alltmer sillan, julskinka. Men
tror vi pa galten Sarimner?

Ashvamedha som anklagelse

Att histoffer och kanske ocksa hastkkottskonsumtion dr ovanliga som
verkliga handelser behover dock inte betyda att fenomenen spelar en
ovasentlig roll i manniskors forestillningsvarld och samhallsliv.

Nar det giller det indiska héstoffret ashvamedha hindrar inte det
faktum att inga hastar idag dodas i ritualen, fran att riten dndéd utsdtts
for valdsamma angrepp pa Internet eller i andra massmedier. Ofta tycks
det i det senare fallet vara foretradare for dalitorganisationer som med
ritta dr upprorda 6ver kasttinkandets konsekvenser i Indien. Dalit 4r
dagens beteckning pa kasttillhoriga som tidigare kallades "oberdrbara’,
eller, felaktigt, “kastlosa”. Det dr ocksa, apropa offer, svart att komma
ifran att det dven i kristendomens texter finns exempel pé att sddant
ndmns. Vi har ju till exempel fran Bibelns beridttelse om Abraham
fatt lara oss om hur hans son Isak i ett offersammanhang i sista stund
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ersitts av ett hanfar, en gumse. I centrum for kristendomen finns ju
ocksa vad som vid ett forsta paseende tycks vara ett manniskoofter;
Jesus Kristus sjilv, ddar han sargad hdnger pa sitt kors. I en for
kristendomen central ritual, nattvarden, intas oblatbrod och vin som
symboler for Kristus kropp och blod. Kommunion skapas hir genom
att forsamlingsmedlemmarna faktiskt, symboliskt, dter av sin “oftrade”
profets kropp. Kanske en kvarleva fran urgamla sedvéinjor med roétter i
tidigare nimnda totembanketter’?

I historisk tid anses djuroffer ha varit mycket vanliga. Antropologen
Marvin Harris skriver i sin bok ”Kannibaler och kungar”:

“Perser, veda-brahmaner, kineser och japaner har allesammans vid
en eller annan tidpunkt offrat tamdjur dt gudarna. Faktiskt torde det
bli svart att finna en enda kultur i ett brett bilte over hela Eurasien
och Nordafrika dir inte husdjursoffer ingick i de statsunderstodda
religionerna. Hela samlingen av vixtditare och idisslare utnyttjades vid
dessa utdelningsoffer, dven om man i olika regioner av olika ekologiska
orsaker kunde foredra vissa bestimda arter. Sa till exempel var Nordafrika
och Arabien specialiserade pd kameloffer, de centralasiatiska herdefolken
offrade hdstar och hela medelhavsomradet var inriktat pa tjurar”

I manga delar av vérlden forekommer djuroffer uppenbarligen fort-
farande. Under ett besok i Indien i slutet av 1980-talet sag jag sjdlv i
bergen i de norra delarna av Uttar Pradesh, offerhéllar av sten som
tycktes vara i full anvandning. Nyligen avhuggna horn och klovar fran
getter fanns uppsatta pa traden intill. Jag var dock aldrig sjélv asyna
vittne till ndgot offer. Men vi behéver inte bege oss sa langt bort: I
borjan pa 1990-talet traffade jag i Sirma i Nordnorge en medelalders
samisk man som beréttade att hans far var en av de fd han kinde till
som fortfarande begravde renben traditionellt, det vill sdga lade ner
dem i marken sa som de &r placerade i kroppen. Hur, eller i vilket
sammanhang sjédlva avlivandet av renen skedde, framgick inte.

Djuroffer, kannibalism och hedersmord ar alla fenomen som inne-
haller olika slags tabubrott i storre eller mindre grad. Tabun mot att ta
manniskors eller djurs liv dr olika i styrka men de finns alltid. Tabun
mot att dta vissa typer av kott dr ocksa olika i styrka men de finns
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alltid. Det enskilda tabubrottet far emellertid en helt annan karaktar
om det sanktioneras av systemet sjalvt och dess egen inre beskrivning
av varlden. Det foérbjudna kottet dr dé inte langre forbjudet — sarskilt
inte om den eller de som verkar vara strukturens funktiondrer och
upprétthéllare officiellt upphéver det ridande férbudet med hénvisning
en arlig ritualcykel - eller till ett uppkommet “skymningslige” av
annat slag. Kanske finns ocksd dér forklaringen till att ett dodande
och uppitande av en hést som i det indiska ashvamedha, burjaternas
tailgan eller pad Skedemosse pa Oland - i ett visst lige — betraktas
som en Gudi behaglig girning som stdrker bade den sociala och den
kosmiskabalansen. Kanske finns mojligheten att tabut mot att déda och
dta méanniskor ocksa brots vid nagra av dessa starkt ritualiserade tillfallen?
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Vid utgravningarna i Skedemosse togs skrammande bilder, jag har
sett dem, som visar att man utstrott bland histbenen ocksa fann
miénniskokranier och andra spar, som beldgger att méanniskor dédats
samtidigt med héstarna.

Potlatch och ”big men”

Att forstora ting for att visa sin hoga status brukar i antropologiska
forskningssammanhang kallas for potlatchbeteende. Ordet potlatch
kommer frin borjan fran ursprungsfolken pa Nordamerikas
nordviastkust. Dar ordnades stora fester, kallade potlatcher. Potlatcherna
hade komplexa innebdrder och syften. Gavoutbytet var i centrum,
men ibland forekom dven inslag dar vilbargade mén visade sin hoga
status genom bortkastande av ett slags virdefulla kopparplattor. Det
verkar dirvid bland annat ha handlat om att inte tappa ansiktet om
gavoutbytet varit ojamnt. Systemet rubbades ndr lonearbete hos olika
kolonialmakter blev vanligt, varvid det blev "6verproduktion” av filtar
och andra indianska produkter. Vid potlatchfesterna kunde man till
slut sta i sina batar och kasta kopparplatarna i havet, samt elda upp
vardefulla filtar och fiskolja. Ibland kunde den brinnande oljan antdnda
huset dar ceremonin holls, och hela huset “offrades”. Samtidigt kan
potlatchhandlingarna ocksa betraktas som offer till gudarna och/eller
till doda anfider, en “fest for de doda.”

Myndigheterna forbjod, pa sitt oférstaende vis, sa smaningom
de indianska potlatcherna, vilket givetvis var ett Gvergrepp. Vissa
antropologer anser att systemets kdrna var ekonomisk men &nda
tjanade sitt syfte vél i denna typ av sambhillen ddr ingen hédrskande
klass dnnu fanns. Ulf Erik Hagbergs jamforelse mellan indianska
potlatchceremonier och det som intriffat i Skedemosse pa Oland pa
4-500-talet e Kr kan kanske verka halsbrytande. Men den hér jamférelsen
liknar ju ocksa arkeologen Goran Burenhults etnoarkeologiska
uppldgg, dir han sokte jamfora gotlindska stenalderstida siljdgare och
lagunfiskare med stenyxtillverkande papuaner av idag pa Nya Guinea.
Sdkert finns det overdrifter och svéarigheter med det hir konceptet.
Burenhult fick mycket kritik av antropologer och en del andra
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arkeologer. Men nagot kan det ocksé ligga i det han foérde fram.

Moka-fester pa Nya Guinea

Bland papuanerna pa Nya Guinea finns statuspositionen big man.
Begreppet kan inte enkelt Gversittas till det svenska “storman’”, dven
om det sikert finns likheter. En big man pa Nya Guinea ér inte en vald
hovding, utan en person som erdvrar sin position genom att ordna (for
sig sjdlv) statushojande fester, mokas. P4 en moka ér det festligt, det
sjungs, dansas, halls tal. Kontakter knyts mellan grupper och individer,
till exempel inf6r dktenskap. Stora vardefulla snidckskalsrundlar utbyts.
Men framfor allt manifesteras och utbyts stora méngder grisar, bade
levande och stekta. Ju storre moka, och ju fler redistribuerade grisar,
desto hogre status for den dregirige big man som ordnat mokan. I
modern tid kan en big man, efter att ha verkat framgangsrikt pa det
hadr sattet, stiga sa i graderna att han blir en makthavare i hela landet.
Ett exempel liar ha varit den papuanske politikern Michael Somare,
ibland kallad just en ’big man. En big man &r/var en person med
stort socialt kapital, en fadersgestalt. Kanske kan de jarnalderstida
offerhandlingarna i Skedemosse ocksa haft en delvis liknande bakgrund
som en moka ordnad av en big man pa Nya Guinea, och kanske dven
ha omgirdats av liknande slosande fester och redistribueringssystem
som nordvistkustindianernas potlatcher. Aven i histoffer som det in-
diska ashvamedha och i burjatmongolernas tailgan finns i ritualerna
tydliga potlatchliknande inslag dir mangder med djur offras och its,
och drycker konsumeras dartill. De riktigt stora grisfesterna lyser dock
sedan slutet av 1960-talet med sin franvaro i Nya Guineas hoglander.
Mokaforeteelsen verkar ha fordndrats.

Statushdjning ér ett tydligt tema, sdrskilt i ashvamedha, men dven i
mokan, potlatchen, tailgan och pa travbanan. Drycker med sarskild
status — som vodka, 6l, stomjolk och i Indiens forntid den heliga
drycken soma (vilken ndmns i urgamla texter men med lite oklart
innehéll) intas ocksa. En bearbetning av temat konsrelationer och
fruktsamhet/fruktbarhet tycks ockséa finnas. P4 den svenska travbanan
finns; statusmanifestering och sloseri med hjilp av djurhantering,
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intensiv fodokonsumtion, spel och intag av alkoholhaltiga drycker.
Spelandet kan ockséd ses som en redistribuering och ar egentligen det
mest “andliga” inslaget pa travbanan eftersom det inte framst &r styrt av
vad som betraktas som rationella 6verviganden utan av “slumpen”

Ashvamedha, 6landsoffren, mokan, potlatchen och burjatmongolernas
tailgan kan ju ha oscillerat och haft olika tyngdpunkt. Fran en mer
andlig till en mer ekonomisk, under tidens gang. Vi far ett liknande
handlingsmonster i det forntida Indien, pa nordvastkusten av Amerika,
i Sydsibirien, pd Nya Guinea och pd det forna Oland - men kanske
inte med exakt samma sammanhang. De nordvistkustindianska
potlatcherna verkar ju mera férekomma i fredstid.

Religionshistorikern Ake Hultkrantz nimnde just de 6lindska
Skedemossefynden, i en diskussion om arkeologi. Hans uppfattning
var att den avsiktliga forstoringen av materialet tyder pa att det ror sig
om “nedsidnkningsoffer”. Hultkrantz stodde hir Ulf Erik Hagbergs syn
pé omradet som en “stamofferplats” med arliga riter. Och han var inte
fraimmande for jamforelser med andra kulturer. Mer tveksam var han
till om Skedemosse var en plats for hasttavlingar. Hagbergs arkeologiska
fynd pekar ju mot att om hingsthetsningar och hasttavlingar utfordes
dar, sa kan det varit deltagande hastar som sedan har tits. En offerritual
kan ha gjorts med sddana hastar. Haggebybildstenen visar ju ocksa att
sjdlva hdstkampen, hingsthetsningen, kan ha setts som en handelse
med andliga dimensioner. Men hur forklarar vi nir virden inte verkar
ha fordelats utan “bara” offrats, och dessutom levande varelser dodats?
Bade foremal och vad som maste ha betraktats som vardefull levande
egendom har uppenbarligen gatt sitt 6de till motes i Skedemosse.
Foremalen har vridits och huggits sénder och till och med brants. Over
ett ton héstben fran 100 hastar har patraffats i mossen. Till och med
manniskor har dodats och nedlagts med hastarna. Forutom offrade
hastar, skelett fran ett antal manniskor, offrade vapen, smycken, mynt,
betsel och bélten, har dven oftrat guld i langa hopvridna stanger hittats.
Ar ocksd den upplevelsebakgrunden pa jirndlderns Oland lik den
hos ursprungsfolken pa nordviastkusten, hos burjatmongoler och hos
forntidens indier? Hur ska vi forsta det hir? Och vilka paralleller finns
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till var egen nutid? P4 nagot vis kommer jag att tdnka pa dagens alla
YouTube-videos med gangsterrappare, Migos och allt vad de kan heta.
Diér manifesteras rikedom i form av guld och smycken, man dricker,
drar i sig kokainlinor, visar upp “sina” kvinnor, och, inte sina fina hastar,
men diremot sina fina bilar. Ndsta steg, ibland, &r ett vilt skjutande. Det
skulle kunna vara sa att Skedemosseoftren ocksa kunnat fylla en sadan,
kanske inte sarskilt sakral, utan mer omedelbar funktion: En rd och
mera tillfallig statushéjare for de offrande, ja, faktiskt ocksa dodande,
agerande personer som finns pa plats.

Kriget som offerhandling

Att "hoga herrar” finns som centrala aktorer vid tillfillen av dessa
slag, dr uppenbart. Det visar de rika gravfynden p& Oland, med
vardefulla féremal, guld och oftrade héstar. Det verkar samtidigt logiskt
att de minniskor som fatt sitta livet till, bland héstar och andra djur,
inte dr "big men” eller hovdingar. Hovdingarna ligger ju i sdrskilda
gravar med gavor av dryckeskirl med mera. Kranier och ben fran déda
ménniskor, som ligger strodda bland histbenen i Skedemosse utan
minsta sdrskiljning, pekar val snarare mot att har skett offer av trélar/
slavar, slaveri pagick ju i det datida sambhillet.

En annan viktig faktor att foga till sammanhanget kan ocksé vara;
krig. Det finns liknande fynd som man gjort i danska omraden som var
oroliga vid denna tid. Vissa av Skedemossefynden tycks gé att inordna
i en forestillning om kriget som en religios handling dér en del av
krigsbytet — eventuellt inklusive fangar - lovats som offer at gudarna
vid en lyckad utgang av ett filttag. Den framste datida guden, Oden, &r
ju stridens, dédens och méanniskooffrets gud. Oden foérknippas férutom
med sin hast Sleipner ocksa med asdtande djur som korpar och vargar.
De kunde vara uppenbarelser av guden sjélv tinkte man sig. Nér de har
djuren at av de doda pa slagfiltet sags det som att Oden tog emot offret.
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Orientalistisk bild av maktforhdllanden som bland annat markeras med
hdstinnehav. Mdsterlig Tusene* en Natt-illustration av Fernand Schultz-
Wettel.
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Hasten ar en aristokratisk
statussymbol

Sverige av idag har hdsten liten roll i jord- och skogsbruks-

sammanhang i jiamforelse med vad den en gang hade. Men
hédsten star oss dnda fortfarande ndra. Bortemot en halv miljon
minniskor i landet kommer i kontakt med hiéstar i ridsports-
och motionsridningssammanhang. Hasten dar i manga fall ett
stort och kraftfullt djur. Det hor till de storre i minsklighetens
domesticeringshistoria. Hasten dr snabbare dn en oxe, kamel eller
elefant. Manniskan har tidigt uppfattat och tillgodogjort sig foljderna av
dessa hdstens inneboende egenskaper. Dessa faktiska egenskaper har sa
smaningom gett djuret en oerhord roll i vérldshistorien. Det dr troligt
att orsaken till det moderna industrisamhéllets uppkomstform som
detta ser ut just i Europa har att gora med miljoforhallanden som gjorde
att hasten kunde anvindas av ménniskan i sa stor utstrackning just har.

Redan pa grottmélningarna syns hésten. Om den dér star for nagot
annat an sig sjalv kan vi inte sdkert veta. I Fornskandinavien var
hésten viktig bade i militira och ekonomiska sammanhang och i konst
och konsthantverk. Hallristningar har ofta hdstmotiv redan under
bronséaldern.

Nir histar anvinds for att skapa hoga herrar

I mer dn tusen ar var hdsten en av aristokratins och dess valdsmakts
viktigaste symboler - till exempel just hér i det sprakomrade dér vi
befinner oss. Nar det géller histen ser vi att den verkligen spelat och
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S:t Goran och Draken. Trdskulptur i kyrkan i
Kiruna. Foto: Henrik Persson

spelar en stor ekologisk roll for méanniskans samhéllen. Hasten har
sedan ménniskan domesticerade den péaverkat den samhallshistoriska
utvecklingen pa stora delar av vért klot pa ett sdtt som knappast
kan underskattas. Aven mytologiskt och religidst har histen en
representation i de kulturer dar den fysiskt existerar. Ofta tillskrivs
histar dd@ ménga markliga egenskaper. I Gange-Rolfs saga, en av
de gamla fornnordiska berittelserna, finns histen Dulcifal. Han
overskrider helt grinsen minniska-djur och behdrskar ménniskans
sprak. Hésten har alltsa en karaktdr av att vara gransoverskridare som
alltsa giller bade i denna vérld men ocksa i den hinsides. Den blev
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ett lampligt medel for att fora méanniskorna i de hédrskande klasserna
och deras krigare till andra omraden inte bara rent fysiskt. Ocksa over
grinsen till gudavirlden blir histen en trofast f6ljeslagare.

I de fornnordiska myterna dar det katter som drar Frejas vagn och
bockar som drar Tors. Valkyrior till hést for diremot med sig och hojer
de doda krigarna till Valhall. Hasten tycks under skandinavisk jarnalder
ocksa vara vanlig som en del av offergavan i gravarna. Hastens koppling
till gudavarlden gor att den framstar som en lamplig formedlare i form
av offer.

Tacitus, romersk etnograf och historiker vid forsta arhundradet efter
Kristus, skildrade hur hastar utnyttjades for att ge spadomssvar bland de
germanska stammar som levde norr om limen, den romerska gransen.
Djuren spelade uppenbarligen en helt annan roll i Fornnorden an vad
de gor i dagens samhalle. Instéllningen levde vidare langt in i modern
tid. Pa landsbygden i Sverige forekom det forr att en orm byggdes in
i troskeln till stallet. Arkeologen Kristina Jennbert har papekat att
héstar och ormar/drakar i djurframstillningar pa de fornnordiska
fyndforemalens ornamentik i forstone verkar symbolisera en manlig
aristorkrati. Men var aristokratin verkligen i realiteten enbart manlig?
Det fornnordiska samhallet tycks har varit mer komplicerat an sa.
Under jarnildern sker en forandring och kon blir inte lika vdsentligt
i de aristokratiska uttrycken. Djuren blev pa négot sitt knutna till
aristokratin. Vilket kon den adlige tillhérde verkar ha spelat mindre
roll. Kroppar av djur och praktféremal dér djur avbildats, lades i de
maktigas gravar. Och de begravda var bade kvinnor och mén.

I begravningsritualer dr hunden vanlig i de arkeologiska killorna
fran dldre stenalder fram i modern tid, men den dr mindre vanlig i
texterna. Histarna tycks i Snorres Edda vara uttryck for en aristokrati,
men hésten forekommer déremot inte som andehamn, djurfylgja.
Djurfylgjorna sattes i samband med manliga karaktdrsegenskaper.
Men oavsett om det gillde hovdingar eller mer géngse mdn, var inte
hésten nidgot som knots till de hdar mannens manliga egenskaper. Nar
det galler hastar pa hallristningar ar de vanligast i ett vastligt omrade i
Skandinavien medan svin dominerar i Ostergotland och Mélaromradet.
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Fran langesedan gangna tider fram till idag har hésten haft en hog status
i de flesta omraden dér den finns. P& gardarna har den en mindre roll,
men den har desto stérre plats i arkeologiska sammanhang. Pa olika
satt har héstar, ormar och drakormar f6ljt aristokratierna under flera
artusenden. Histar, drakormar och ormar fortsatte att spela stor roll for
aristokratin trots inflytandet fran kristendomen, eller fran romersk och
baltisk religion. Symbolik och ritualer har inslag som har rétter langt
tillbaka.

Det mest framtradande djuret bade i Snorres Edda och i arkeologisk
materiell kultur dr hiasten. Men hésten spelar inte bara en roll i dessa tva
olika typer av material. Den anvéndes i forkristen tid for att legitimera
adeln politiskt och ideologiskt, vilket mirks i de materiella fynden och
inte bara i texter, har en forskare som Krisina Jennbert konstaterat.

En begravning av en hogt uppsatt person pa vikingatiden maste ha
varit en for den deltagande allménheten ytterst dramatisk sak att se.
Med omfattande djuroffer, kanske minniskooffer ocksd, vapen och
annat av viarde som nedldggs i graven eller skeppet. Och som avslutning
kanske en stor maltid runt en eld. For de som asig det har bor det ha
varit en helt ofoérglomlig upplevelse, som foljde dem resten av livet.
Vilket sdkert ocksa var avsikten.

Tankevirlden runt begravningarna var omfattande. Forutom att
offrandet i samband med gravlaggning gor att hésten blir riddjur at
adeln dven efter doden, tycks histoffrandet ocksa vara en del i en
mer allmdn kommunikation med gudavarlden. Vid utgravningen av
den vikingatida graven i Oseberg, Norge - dér det kdndaste fyndet
annars ar ett drakskepp - patraffades sparen av femton histar som
halshuggits och placerats i storre grupper. Intressant nog ar de begravda
centralpersonerna i Oseberg tva kvinnor. Nyare fynd pekar mot att den
ena kvinnan kan ha rétter sa langt bort som fran Mellandstern.

Kent Andersson betecknar i en text pa Historiska museets hemsida
2007, hasten som “6verklassens djur” Han kontaterar att det troligen
inte var alla som hade rad att offra en hist.och menar att det var troligt
att det fanns en Overklass pa platser dér rester av offermaltider med
héstben pétraffas: "Kanske anvinde de till och med den gemensamma
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offermadltiden som ett led i att stirka sin egen stdillning. Att dela ut mat
uppskattas alltid och skapar tacksamhetsskulder. Sa ndir de romerska
kejsarna bjod pa brod och skddespel kanske de nordiska hovdingarna i
stillet serverade hdstkott i stora mdngder. Syftet och resultatet torde dock
ha varit detsamma: att vinna makt och prestige.”

Offret som medel for jamvikt och harmoni

Den arabiske reseskildraren Ahmad Ibn Fadlan iakttog, vid en
resa pa floden Volga ar 922, nordbor vid ungefir samma tid. Han
konstaterade att man kunde doda dnda upp till 100-200 héstar vid
stormannabegravningarna. Darefter ats kottet upp, utom huvud, fotter
och svans. Dessa placerades i stéllet pa stinger och man sa: "Dessa dr de
héstar han ska rida pd in i himlen.” Aven en trilkvinna skall “frivilligt
ha offrats. Vikingarna, som han kallar ’rus’ beskriver han alltsa som
barbariska, och dven ohygieniska. Ibn Fadlans beréttelse ar ett av de fa
vittnesmalen fran den hér tiden. Den kan ju ocksa ha fargats en del av
att han kanske skrev vad han trodde kalifen i Bagdad ville hora anser en
del bedémare.

Nils Carlsson har i en artikel med titeln "Gamla Uppsala”, i tidskriften
Gimle papekat att trovdrdigheten i skildringen av Ibn Fadlans resa
ibland ifragasatts och hanvisar dérvid till en bok av P H Sawyer fran
1982: ”Kings and Vikings”. Nils Carlsson anser ocksa att de skildringar
som finns av regicid, alltsa att kungar verkligen offrats, som till exempel
Domalde, Olof Trdtdlja, Vikar och Aun, maéste ses som mytiska
berittelser. Aven histar kunde under medeltiden, men bara symboliskt,
dodas trots att sammanhanget var kristet. Ndar adelsméin i rustning
fordes i procession till kyrkan for att begravas var det hér en del av det
rituella dramat.

Liamningarna av offrade héstar i vikingatida gravar ar otvetydiga. I
andra kulturer, till exempel skyternas, har uppenbarligen hastar fatt folja
sina dgare till den andra vdrlden, ocksé dér. Hasten tycks i forntida offer-
och potlatchsammanhang alltsa varit en gava till gudarna av hogt vérde.
Do ut des-tanken, "vi ger pa det att Du matte ge”, kan vara grunden for
att sa dyrbara djur som haéstar offras. Precis som nir krigsbyten som
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ibland inneholl dyrbara hastutrustningar, guld och vapen, forstordes
och offrades, sa “forstordes” ocksa histar. Det hér kan ses som en gava
och ett tack till de gudar som gett krigslycka. Aven i andra ritualer
vars syfte mer ar att avvdrja onda krafter eller be om framgang under
arets olika foretag offrades hastar — och hastar offras alltsa tydligen dn
idag hos vissa mongoliska folk. Till skillnad frén i spel och tévlingar
dér det finns vinnare och forlorare har en ritual - till exempel ett offer
— syftet att skapa jamvikt och harmoni. Harmoni utesluter emellertid
inte hierarki i de hér beskrivna kulturernas synvinkel. Enligt harskarna
sjalva kanske hierarki till och med ar detsamma som harmoni.

Sakralisering av monarker

For att siakra samhillets fortbestand politiskt och ekonomiskt
kravdes goda relationer med gudavérlden. Nagon eller nagra maste
skota dessa kontakter. Ett “forgudligande”, en deifiering, av vissa
ménniskor var mojlig, med den granséverskridande hasten bade som
offer och symboliskt redskap. Inte minst i religion och shamanism
forekommer hésten - dven om gudar i ren héstgestalt inte dr sa
vanliga. Vissa shamaner, som ju ofta agerar som formedlande ldnkar
mellan manniskor och andevirld, har kallat trumman for “min hist”
eller shamanerat pa héstskinn. Aven shamanen sjilv har ju lite av en
dubbelroll. Han eller hon kan leva vildigt enkelt, nastan utanfér byarna
i ett ruffigt hus. Men &r d4ndé en hogt uppsatt person i vissa avseenden
och kan i en del kulturer ocksé vara en politisk ledare.

Den gudavdrld minniskor skapat utifran sin egen varld kraver
tydligen fysiska manifestationer for att regenereras. Ibland tycks héstar
dérfor konkret ha anvints pa olika sétt i ritualer for att ge religios
sanktion at och sakralisering av till exempel monarker.Héstens kropp
och sjdl blir da redskap for att koppla kungar och drottningar till
gudavirlden och ddrmed ockséa bade till vérldslig hogre makt och till
den fruktbarhetsskapande sfiren.

En del inslag i de ritualer som da blivit aktuella och finns skildrade kan
for oss nutida ménniskor te sig minst sagt absurda; fran nedsdnkning
av den blivande kungen i en stor gryta med hastkétt till markering av
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sexuell samvaro med hidsten. Losryckt ur sitt sammanhang framstar
ocksa sjilva dodandet av en eller flera fullt friska, stora och kraftfulla
héstar for oss dessutom som en slosaktig och nairmast abnorm handling.
An mer oroande ter sig uppgifterna om vissa hastofferriters kopplingar
till ménniskoofter av det slag som nimnts ovan.

Tabuhandlingens kraft

De beskrivningar som finns av manipulerandet med olika delar
av den doda hésten, som dess huvud, svans eller fallos, ter sig for en
utanforstdende betraktare ocksd som nagot markligt. Om vi i det senare
fallet har att gora med pars pro toto, att delen far sta for helheten, eller
om symboliken dr &nnu mer komplicerad maste avgoras fran fall till fall.

Ofta tidnker vi oss att folk som dr avldgsna fran oss i tiden eller
geografin pa nagot sitt skulle ha lattare att bega handlingar av detta
slag, till exempel offerhandlingar. Men ar det s& sikert? Kanske ar det
just karaktdren av tabubrott hos alla dessa handlingar som ger dem dess
religiosa kraft? Skam och éra brukar betraktas som vitt skilda begrepp.
Men i riten tycks den “skamliga” handlingen leda till hojd dra. Vi
befinner oss tydligen just da i en tvartom-virld 4 la Alice i Underlandet.
Svart blir vitt och vitt svart. Mircea FEliade kallade den hir virlden,
eller det hir tillstandet, den “tidlosa tid” som ritualer utspelar sig i:
In illo tempore. Monarker hojs i de har ritualerna pa dessa “skamliga”
satt till en d&nnu “hogre” niva och hamnar pa samma plan som det som
uppfattas som gudarnas. Offret blir den formedlande linken. Den
yttersta makten, makten 6ver liv och dod, ges dirmed ocksa till de
varldsliga harskarna. I de hér och vissa andra sammanhang kan dven
manniskor och deras kroppar ses som redskap for eller formedlande
lankar till gudavdrlden, likvirdiga med hidstens. De kungliga sjilva
blir dd@ mojliga som offer. Darmed inte sagt att bevis finns for att
regicid, kungaoffer, skulle forekommit i héstoffersammanhang. Om
minniskooffer 6verhuvudtaget forekommer i samband med héstoffer ar
sammanhanget ett annan och verkar gilla andra personer.

Ur ett nutida perspektiv ligger det nira till hands att tolka djuroffer som
att de genomfors for att “slippa” offra manniskor. Men i det tillgangliga
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materialet om héstoffer pekar mycket mot att manniskooffret — nar det
forekommit — ur de beskrivna kulturernas synvinkel istillet utgor ett
slags intensifiering av djuroftret.

Vi klassificerar som vi kan, men vi klassificerar

"Forst kommer kdket, sedan moralen”, konstaterade den tyske
teatermannen Bertold Brecht. Och det giller ju verkligen i manga
sammanhang. Men vi minniskor har ocksd en tendens att forst
bygga upp moralsystem for att rattfirdiga vad vi sedan faktiskt gor.
Mainniskan soker till exempel att via sin kultur alltid sortera vad hon
uppfattar som natur. Vi klassificerar som vi kan — men vi klassificerar.
P& ett symboliskt plan klassificerar vi bade djur och ménniskor och
tillskriver dem dérvid olika egenskaper. Diérefter placerar vi dem ofta i
olika renhets- och dtbarhetshierarkier. Dessa kategoriseringar far ytterst
reella foljder. Ett tydligt exempel pa detta ér texten i tredje Moseboks
elfte kapitel, vers 26:

"Alla de fyrfotadjur som hava hovar och icke klévar och som icke idissla,
de skola gilla eder sasom orena. Var och en som kommer vid dem bliver
oren.”

Inom islams virld ar hastkott som foda placerat i en mellankategori,
makruh. Att nagot ar makruh betyder att det befinner sig emellan haram
(otillatet, bestraffningsbart) och halal (tillatet, rent). Hastkott ligger
mojligen at det mer negativa hallet pa den hir skalan. Olika handlingar
och fédodmnen kan vara makruh. Att avsta fran att gora eller dta nagot
som dr makruh blir belonat. For vissa hanafitiska muslimer ar det t ex
makruh att dta rdkor. De bor avsta fran rakor och om mojligt dta nagot
annat.

Aven pé judiskt omréde finns fodotabun. Judiska férsamlingen i
Goteborg skriver apropa vilken mat som &r kosher, alltsa tillaten och
godkdnd: “De judiska matreglerna anses vara till for att lira oss att
vdlja. Alla djur maste stilla sin hunger. Djuren ater vad som helst (som
just sadana djur kan &ta). Méanniskan ar det enda djur som kan vilja.
Genom att vi véljer vad vi ater, visar vi att vi inte bara ar djur, utan
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ocksa ménniskor. Genom att vi bara viljer att dta det som Gud befallt
att vi far dta, hojer vi dtandet till att bli en religios handling. De har inget
med hygien eller sjukdomar (t.ex. trikiner) hos djuren att gora. Kosher-
lagarna (5 MB 14:3-21) avslutas med "ty du ér ett folk som &r helgat at
den Evige, din Gud”, vilket tolkas som att kosher dr till for att hoja oss
till helighet.

Tahor - djur som ar “rituellt rena’, och ddrmed tillatna att dta (t.ex. ko,
kyckling, lamm).
Tame - djur som dr “rituellt orena” och ddrmed otillitna att dta (t.ex.
gris, skaldjur, ormar).

All frukt och alla gronsaker fir man &ta ("Se, jag har givit dig alla

frobdrande orter pa hela jorden och alla trid med fré i sin frukt; detta
skall ni ha att dta” - 1 MB 1:29).

Tillatna djur (tahor) (5 MB 14:3-21)

Fiskar som har fenor och fjdll, d.v.s. de flesta. (Dock inte haj, rocka,
stenbit, marulk, skaldjur av alla de slag, stor och dess rom (rysk kaviar),
blackfisk, sniglar och snickor, t.ex.)

Faglar av "honstagel”-typ, t.ex. hona/kyckling, kalkon, gas, anka, fasan,
ripa, vaktel, duva (men inte rovfaglar, fiskmasar, smafaglar av olika slag
t.ex.). Man far inte heller dta dgg av otillatna faglar. Man far dta dggen av
tillatna faglar, men om dgget innehaller blod - det ricker med en liten
prick - sa far man inte dta det.

Fyrfotadjur som bade har tudelade kl6var och idisslar. Salunda ar t.ex.
noétkreatur, far, getter, dlgar, hjortar, radjur tillatna.

Forbjudna djur (tame)

Grisarna har klovar, men idisslar inte — alltsa ar de forbjudna. Hastar,
asnor, kameler, hundar, katter, rattor, kaniner etc. saknar klovar och de
idisslar inte, alltsa ar de forbjudna?”

Histhantering som skil for social skillnad

Histen ter sig vid de olika klassificeringsforsoken inte mérklig for att
den ar en “bade-och”- varelse som fladdermusen eller ett landlevande
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djur med fjll likt den afrikanska myrkotten. Hasten ser vi istallet som
marklig pa grund av dess storlek, dess kroppsstyrka och snabbhet, som
alla overtraffar ménniskans. Trots att bilen fatt ersdtta hdsten talar vi
ju dnnu om motorns héstkrafter. Vad vi manniskor klassificerar som
foda under olika tidsepoker och i olika sammanhang ar kulturellt
och historiskt betingat. De kulturella scheman som anvéinds da dr
emellertid inte okomplicerade eller baserade pd enkla narhets- eller
avstandsprinciper. Aven folkgrupper som lever nira héstar tycks ibland
ocksa anvianda dessa som kottdjur. Det har giller till exempel kazaker
av idag, det har kulturantropologen Ingvar Svanberg i Uppsala, som
forskat mycket om kazaker, bekriftat for mig. Men inte bara hos
kazaker. I benfynd fran skandinaviska bronsaldersboplatser finns till
exempel spar av att bade vuxna hiastar och fol étits. Observera att vi
hér talar om en period da tamhastskotsel redan pagick. Precis som pa
mongoliskt omrade mjélkades antagligen stona ocksa.

I nutiden tillvaratas efter slakten inte bara hastens koétt och hudar
utan dven dess hér, taglet, att anvandas som stoppning i madrasser och
kuddar t ex. P4 medeltiden gjordes kammar och skridskor av histben. I
de medeltida arkeologiska benfynden efter maltider pa svenskt omrade
saknas daremot hésten. Det hir berodde pa att man da slutat dta hastkott.
Hiér brukar man héinvisa till att hdstkottskonsumtionen pa nagot sitt
ansags kopplad till den icke kristna religionens tid. Forbuden i tredje
Moseboks 11 kapitel kan ha spelat in 4ven om man kan fraga sig hur
kdnda dessa var. Vissa forskare avvisar darfor tanken att héstkottstabut
i dagens Europa skulle ha nagot att géra med instéllningen till hastkott
under forkristen tid. Istdllet vill de se det som helt grundat just i dessa
Gamla Testamentets renhetsforeskrifter. Héstens koppling till den
sakrala, rituella och grianséverskridande sfiren gor dnda att den under
olika perioder i vardagssammanhang oftast tycks ses som mindre
lamplig som foda.

Offer i det gamla Rom var oftast de husdjur som normalt var en del
av den romerska kosten. Kottet delades och ats pa en bankett som gavs
for dem som genomforde riten. Hastkott var ddremot obehagligt for
romarna, och Tacitus klassificerar hdstar som “profana” djur. Odtliga
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offer som oktoberhdsten och hundar erbjods vanligtvis underjordiska
gudar, i form av ett brannoffer, vilket inte resulterade i nagon delad
maltid. Just i skandinavisk kultur gillde ocksd ett hastkottstabu
fran medeltiden och framat och kanske tidigare med. I det rituella
sammanhang som fanns under forkristen tid blir diremot konsumtion
av héstkott vid offerhogtider just av samma skil nagot som borde varit
sarskilt lampligt.

Hasten verkar foljaktligen kunna vara en positiv symbol i méanga
sammanhang. Det ligger ndra till hands att generellt beteckna hasten
som helig, i ménga kulturer bade forr och kanske én idag. Men den
konkreta hiasten dodas, slaktas och flas alltsa ocksa till slut. Innan
dess kan den ocksa ha kastrerats. De manniskor som pa samhaillets
uppdrag utfor dessa handlingar har historiskt sett varit allt annat dn
heliga. De har istéllet utsatts for en diskriminerande klassificering av
det omgivande samhillet. Sjélva existensen av en hog herre som haller
héstar kriver en mangd - mindre hoga — ménniskor som skéter hans
héstar. Hastarna ska utfordras, goras rena, betslas, spdnnas framfor
vagnar. Att halla en enda medeltida riddare med vapen, blank rustning,
riddjur med mera kravde omfattande och dyrbara personella insatser.

Histarna borjade sa smaningom skos, vilket ar ett arbete i sig. For
att det skall finnas en riddare maste det finnas en vdpnare som dven
tar hand om hésten. For den beridne harforaren kravs forvisso trupper
men ocksd hastskotare. For en godsigare med jordbruk krivdes
folk som skotte arbetshdstarna som skulle dra plogen. Nar det giller
slaktandet och handhavandet av hdstkroppen och olika delar av den nar
den ér dod, finns i alla fall fran medeltiden och framat i Europa beldgg
for hela fordomskomplex som ar kopplade till de manniskor som har
hand om detta. Dessa fordomar kan i Skandinavien ha rétter i spridning
fran andra europeiska omraden, men troligt dr att de ocksa har rotter i
djupare strukturella relationer. Aven hir finns alltsa det hierarkiserande
inslaget med. Under kristen tid dr det méjligt att en orenhetsstimpling
skedde av dessa miénniskor med hjdlp av renhetsreglerna i tredje
Mosebok. En annan mojlighet ar att sdrklassificeringen av ménniskor
med denna koppling har dnnu éldre rotter. Sarstdllningsplacering,
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nedvirdering och utestingning av madanniskor som utfor eller ar
kopplade till hastars eller andras djurs kastrerande, slaktande och
skinnande har dokumenterats i manga delar av vérlden. Detta giller
sévil Indiens sa kallade oberorbara kaster som muslimerna i Lhasa i
Tibet och en kastliknande grupp som burakumin eller eta i Japan. Hit har
ocksa folkgrupper, fran Frankrike i ett balte dnda bort till Afghanistan
och Kashmir, rdknats, liksom ocksa judar i det medeltida Europas och
Vistasiens stader. Tidigare forekom beteckningen pariagrupper pa dessa
minniskor, ocksa inom forskningen. I forskningssammanhang brukar
numera istdllet den kanske nagot otympliga bendmningen peripatetiker
ibland anvandas.

De hidr grupperna beskrivs som ett slags nomader, men de
nomadiserar inte med boskap. De var eller ar istillet verksamma
inom speciella ekonomiska nischer och har samtidigt traditionellt ofta
ett kringvandrande levnadssitt som kan ha mycket djupa historiska
rotter. Bade i Indiens kastvasende och i det svenska och europeiska
bondesamhillet finns exempel pa hur de hir grupperna sarstillts. Detta
giller resandefolk pa Irland, travellers i England och Holland och de sa
kallade quin-quis i Frankrike och Spanien.

En svensk folkgrupp som ocksa brukar ridknas hit ar de resande, forr
nedsittande kallade “tattare”, vilka var och dr manniskor som bland
annat pa denna grund utsattes for ordttfirdig sdrbehandling av grovsta
slag i Sverige. Till och med tvangssteriliseringar - alltsd forsok att
fysiskt utplana denna grupp av manniskor — har férekommit i vart land.
Det hér har numera ocksa erkints av Sveriges regering. Fran att ha haft
assimilering av de resande som mal erkdnns resandefolket nu som en
etnisk minoritet med djup foérankring i Sverige och dess kulturhistoria.
Okunskapen édr dock fortfarande stor. Hésten spelar stor roll i romers/
resandefolkens kultur. Sjilva de resandes uppkomst som grupp ska
alltsé i vissa fall bland annat kunna ha att géra med deras hantering av
héstar i olika sammanhang.

Men oavsett om de kaster, sociala isolat eller till och med etniska
grupper som har uppstatt gor det for att de hanterat héstar eller for att
de hanterat hastar och darefter kommit att betraktas som en avskild
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kategori eller grupp, sa finns den hierarkiskapande grunden dar.

Skilda uppfattningar - eller bara smuts?

Hierarkierna kan i manga fall alltsd ocksa ses som baserade pa
forestdllningar om renhet kontra besudling. Detta far foljder bade
av ytterst konkret och av mer religiost slag. Inte minst den tidigare
niamnda antropologen Mary Douglas har papekat att orenhet verkligen
handlar om symbolik och upplevelse, inte om nagot slags gemensamt
overenskomna fakta: En stekpanna som stélls pd TV-apparaten eller
datorn upplevs i var kultur som mera “smutsig” dn pa spisen, men det
ar den ju inte i verkligheten. Och hur ar det egentligen med de dir
papperskorgarna pé torg och andra offentliga platser? Ar de verkligen
sd ’smutsiga’ som vi upplever att de ar? Orenhetsforestdllningarna
gor hierarkin mer tydlig. Ibland kan renhetsideologier ocksa vara
en grinsbevarande mekanism vilken uppfattas som skyddande och
positiv for den egna gruppen. Forskaren Katrin Goldstein-Kyaga
skriver angdende romers renhetssystem: ”...att renhetssystemet inte
nodvandigtvis dr en fraga om fortryck, utan att det uttrycker respekt och
omtanke, och dr en hjilp att umgds friktionsfritt med varandra.”

>

Det orena beskrivs ibland som heligt. Mary Douglas har beskrivit hur
orenhet hos indiska “heliga personer”, sadhus, av deras anhangare ibland
uppfattas som helig. Tvagningsvattnet fran en sadhus fotter kan samlas
i en silverskal och drickas av anhdngarna. Kodynga kan ocksé uppfattas
som ett rengdringsmedel i vissa hinduiska rituella sammanhang.
Anvéindningen av dynga kan ocksa vara mer folkmedicinsk én rituell.
I ”Frihet”, en film av den romske filmaren Tony Gatlif, visas hur romer
behandlar en sarskada med kodynga och ett ritt d4gg. Dynga som
sarsalva fannss inom folkmedicinen i Sverige in pa 1800-talet.

I en kritik av Mary Douglas teorier har filosofen Olli Lagerspetz havdat
att det finns en objektiv smuts, och dirmed bor det ju dven finnas en
objektiv renhet. Han skriver: “En symbolisk handling - sdg, att undvika
vissa matrdtter som orena’ - far sin betydelse genom att den hor ihop med
fakta som, for den som berors, inte framstar som symboliska (t ex att vissa
foremal kort och gott dr orena utan citationstecken). Den symboliska
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renheten drar sin styrka ur den faktiska, icke-symboliska skillnaden
mellan smutsigt och rent. Smutsigheten mdste, ur detta perspektiv, framstd
som en oreducerbar kategori. En parallell podng om det heliga kanske gors
av religionsforskaren Mircea Eliade.” Lagerspetz missar kanske lite Mary
Douglas podng hir. Hon menar ju inte att smuts inte finns, men att det
dédremot dr helt kulturellt och situationsmaissigt betingat hur vi ser pa
smuts, i olika ssmmanhang. Det som dr rent i ett ssmmanhang kan vara
orent i ett annat. Och pa det hdr 6vergripande planet, papekar Mary
Douglas, skiljer sig traditionellt tinkande inte fran vasterldndskt, dven
om kategorierna kan vara andra, och édven vindas till sin motsats. Det
senare exemplifierar Douglas med material fran det gamla Syrien, om
att svinkottstabut och férestdllningen om svinets orenhet i sjilva verket
kan forklaras med att samma djur langt tillbaka ocksa var heligt.

Histoffret ashvamedha, som hade sin hojdpunkt i Indiens forntid och
som presenterats hér, dr dven en aktuell debattsymbol pa Internet idag.
Med sa gamla rotter blir tidsspektrat i debatten avsevart. De som vill
forsvara hinduismens gudabestimda hierarki ser pa Internet hastoffret
ashvamedha som ett vackert och logiskt inslag i religionen. De som sjdlva
tillhor de lagkastiga — daliterna och deras organisationer - beskriver
istdllet hastoffret som ytterligare ett barbariskt och motbjudande beldgg
for ariernas oménsklighet, i niva med ménniskooffer och kannibalism.

Mary Douglas anser alltsd att det finns en koppling mellan orenhet
och helighet som man kan se exempel pa historien igenom. Daremot,
papekar hon, beror det hér inte alls pa att den “primitiva” (i betydelsen
ursprungliga, férstkomna, inte i betydelsen “enkla”) ménniskan skulle
vara “grumlig i tanken”, som etnologen James Frazer antydde, och inte
klart skulle kunna skilja pa rent, orent eller heligt, eller inte ha nigra
sadana kategorier alls.

I den moderna coronapandemin provas hela samhillet, hog som lag:
Har handlar det om att forstd att "orenhet”, alltsa virussmitta, kan finnas
ocksa dir den inte syns alls. Och nu dr hotet ingen forestéllning, utan
bevisad vetenskap. Sjukdomen, covid19, slar dock hardast i Rinkeby
men knappast alls i Djursholm. Orenhet i form av lukt kan ocksé vara
en hierarkisk klassmarkor i vardagen. I den briljanta koreanska filmen
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”Parasit” lyckas underklassfamiljen som, via en del falska férespeglingar,
samtliga var for sig lyckas fa anstéllning i ett 6verklasshem, délja sin
bakgrund. Utom pa en punkt: Den rika familjens lille son upplever en
gemensam ~konstig lukt” fran dem alla.

Men vilken ménniska vill egentligen uppfattas som oren, i alla fall i
andras 6gon? An idag stimplas miljoner ménniskor i Indien dndd som
orena/oberdrbara. De “kastlosa’/lagkastiga och “oberdrbara” daliterna,
kanske sd manga som 250 miljoner ménniskor, har i hinduismens virld
kopplats inte bara till orenhet. De kopplas till det offervald och det
kottatande som brahminer och andra hogkastiga helst inte ska komma
i kontakt med. De lagkastiga har darfor traditionellt anlitats ocksa for
att utfora “orena” handlingar som att doda djur i offersammanhang
och ta hand om skinnavdragning och laderarbeten, skéta latriner och
avlopp med mera. Trots att kastdiskrimineringen &r forbjuden i lag
fortgar den i dagens Indien. Men idag dkar de “kastlosas” egna protester
mot kastvdasendet, inte minst via modern bhangra-musik. I musikens
texter forekommer ordet chamar, ett ord man under historiens gang
anvant om de kaster som ar verksamma med laderarbete, vilket for de
hogkastiga 4r en av de mest orena verksamheter som finns. Klangen i
ordet chamar &r idag for daliter i Indien ungefir densamma som den
rasister lagger i ordet ‘nigger, anvant om USA:s afroamerikaner.

Histens koppling till aristokratin och de 6vre samhallsskikten i
England som en statussymbol, var helt tydlig fran senare delen av
1600-talet och framat. Tavlingshéstars stamtavlor skottes med en frenesi
som om de hade varit manniskors. Ménskliga hierarkier borjade ocksa
i text och bild 6verforas pa djurriket ungefar vid den har tiden. Det hér
lever i nagon man kvar dn idag, lejonet blir ofta kallat "djurens konung”,
och under lejonet far en miangd djurarter husera. I Sverige tilldelas dlgen
samma roll, med sin vildiga hornkrona, en skogens konung. Under sig
har dlgen en méngd olika "undersatar’, alltifrdn radjur till harar, révar,
gravlingar, ekorrar och sma skogsmoss.
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Halalintyg uppsatt pd
viggen i en restaurang

i en norrforort till
Stockholm, 2019. Hir
serveras turkisk mat som
uppges vara halal., alltsd
“ren”, for muslimer

att dta. Foto: Henrik
Persson

Enligt kastvdisendets
besudlingstanke dr

mat sdrskilt effektivt
ndr det giller att
overfora orenhet mellan
kasterna. Ddrfor

far lagkastiga inte
komma i kontakt med
hogkastigas mat. Foto,
Indien: Henrik Persson/
Ola Persson.

Hoga herrar och
deras potlatch

et finns en sydkoreansk video med artisten Psy pa YouTube, som

heter "Gangnam Style”. Klippet blev snabbt viralt och har idag
flera miljarder nedladdningar. Gangnam, det ér i sjélva verket en rikare
stadsdel i S6ul, Sydkoreas huvudstad.

Den hédr videon dr bara lite 6ver 10 minuter ldng, men dnda
svarbeskriven. Den kan kanske sdgas visa en man som forsoker vara
som en hogstatusinvanare i “Séuls Djursholm”, Gangnam. Han tar
héansynslost for sig av mat och kvinnor. Han till och med later en del av
det han sjunger om explodera och forstoras.

Mannen/Psy rider tydligen ocksd, och/eller spelar pa histar, delar
av klippet utspelar sig dtminstone i ett stall. Psys dans dr ocksd den
inspirerad av ridande. Med skuttande rorelser struttar han fram som
om han var till hist. Ena handen rérs som snurrade den en lasso. Han
badar dessutom bastu med tatuerade kriminella maffiosos, och mycket
mera. Allt p4 Gangnam-vis - Gangnam Style! Aven i forntiden fanns
Gangnam-man. Deras status, hansynsloshet och makt symboliserades
ibland med ett inslag av hdstar, men ocksa pé andra sitt.

Bade i den indiska ashvamedha-ceremonin, som beskrevs i kapitel 3
och pa det jirnalderstida Oland, som beskrevs i kapitel 9, verkar alltsa
potlatch-handlingar - ett begrepp vissa antropologer brukar anvidnda
for att beskriva statushdjande handlingar som ocksa kan innehalla
forstorelse av materiella virden - ha 4gt rum: Hoga krigsherrar
forstorde foremal och dodade hastar och andra djur. Till och med
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Potlatch dr en ursprungligen
nordvistkustindiansk sed som
innefattar redistribuering av foda
och virdeforemdl. Ibland forekom
statushojning genom forstorande
av virdeforemdl. Seden togs over
av europeerna, som ovan i staden
Seattle: En "potlatchparad”.

Kwakiutlindiansk
potlatch, Alert Bay,
British Columbia,
mellan 1905 och 1910.

manniskor verkar ha fétt sitta livet till. Myter och religion gav sanktion
at dessa herrar och deras handlingar. En mer profan ekonomisk och
politisk bakgrund verkar dessutom ocksa ha funnits. Mat och dryck
distribuerades och resdistribuerades sdkert i stora mingder (allt
ar relativt) vid de har tillfillena. I Fornnorden hade man mjod, en
honungsbaserad dryck som kan fa ganska hog alkoholhalt. En del mjod
dracks i ritualerna eller vid hingsthetsningarna och en del offrades
antagligen vid begravningar. Har vi kvar nagot av det hér idag?

Att “vaska” en flaska dyr champagne, alltsa kopa den och sedan be
bartendern hilla den i vasken istéllet for att koparen/koparna dricker
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upp innehallet, som restaurangfolk i tennisstaden Béstad rapporterat att
vissa besokare gjort, kan kanske atminstone ses som en blek avbild av
storre potlatchhandlingar i historien.

Den ’nodvindiga’ forstorelsen av virden

Naér vi tittar pa vissa sekuldra, icke-religiosa och profana rituella
fenomen av det hir slaget, dir myten och verkligheten pa nagot satt
tycks flyta samman, dr det som om tiden aldrig dndras. Marcel Mauss
beskriver i sin bok Gdvan striderna i Mahabharata, som utspelar sig i en
mytisk indisk forntid, som: "En enda stor potlatch”.

Kanske behéver vi bara sla pa de internationella nyheterna pa TV
for att fa se omfattande potlatchhandlingar paga varje dag? Hoga herrar
tycks ju dér alltid och evinnerligen vara i fird med att forstora virden
for att hoja sin egen status. Det dr av nagon anledning sdllan kvinnor
som figurerar i dessa lagen utan oftast just — herrar. Vi far sedan 6ver 15
ar nu i TV-rutan se den ene hoge herren efter den andre tala om varfor
det dr “nodvandigt” att flygbomba den ena eller andra staden hir eller
dér i vérlden. Ibland &r det hela lander, till exempel Nordkorea eller
Iran, som ska “utplanas”

Innan vissa hoga herrar talade om det hdr sa var det istillet unga
hoga herrar fran saudiska 6verklassfamiljer — kanske var de dven "hoga”
i betydelsen drogade — som, med nyputsade skor, den 11/9 2001 kérde
in flygplan i skyskrapor i New York.

Bruce Lincoln, en nutida USA-amerikansk religionshistoriker, kom-
menterade denna héndelse i ett foredrag pa Kopenhamns universitet
mindre dn tre ménader efter terrorddden. Han menar att den uttryckte
en Onskan om att visa vérlden att de — och bara de - som genomforde
blodbadet den 11 september hade en kraft som var storre 4n pengars,
maskiners och arméers, nimligen religionens. Det de ville sdga var
ungefar: "Vi har ett vapen som ni inte har”. Syftet var alltsd inte ett
nytt Pear]l Harbor utan snarare ett nytt Hiroshima, hidvdade Lincoln .
Kanske var det inte en slump att Donald Rumsfeld senare talade om
vikten av en “shock and awe”-eftekt vid det senare genomforda anfallet
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pé Bagdad? Ett forsok att harma terroristerna?

”19 man med pappknivar”, hade, som islamforskaren Jan Hjarpe ocksa
papekat, onekligen satt virlden i en viss gungning den 11 september
2001. 11-septembermdnnen och andra sjdlvmordande terrorister tycks
ha ett behov av statusbeloning som ar sa stort att de ar beredda att oftra
bade sitt eget och andras liv. Av kaparen Mohammed Attas efterlimnade
“testamente” framgick att inga kvinnor fick vara inblandade i hans
begravning. Bruce Lincoln menar att det som stod i Attas testamente
var ett uttryck for textens maximala vidd; kravet pa “renhet” fran sitt
inre visendes kdrna dnda ut till de yttersta extremiteterna ar, menar
han, ett uttryck for en vilja att gora hjartat rent och rensa det fran allt
jordiskt pa dodsdagen. Det har &r, forutom att det verkar vara uttryck
for ett omanskliggorande och orenhetsforklarande av kvinnor, ocksa
intressant att jamfora med de tvagningar bade av offret och den offrande
som ofta ingar i olika slags offerritualer.

Bruce Lincoln menar att kaparnas enkla bevidpning i form av knivar
ocksa hade symbolisk innebord och noterar som flera andra det faktum
att det just var symboler, som Pentagon och World Trade Center, som
angreps.

Sdsom av en ren slump trivdes i massmedieskildringarna efter
terrordadet George W Bush bast pa sin ranch med sina hastar och sin
hund. Hans motstandare Usama Bin Ladin var av saudisk aristokratslakt.
I TV-intervjuer har manniskor som traffat honom sagt att Bin Ladin sen
gammalt hade ett stort fritidsintresse — hastar och ridning. Pa en del av
bilderna fran de utsmugglade videofilmer som visats i TV och tidningar
red Bin Ladin till hést pa sin flykt i vad som troddes vara Afghanistan
eller Pakistan.

Kalkoner och hoga herrar

Djuroftrens tid dr heller inte férbi. Antropologen Magnus Fiskesjo
har i en skrift fiast var uppmérksamhet pa vad Claude Lévi-Strauss
antagligen skulle kalla ett inverterat, omvént, offer: "The Thanksgiving
Turkey Pardon”. Vid "Thanksgiving”, detta viktiga arliga evenemang
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i USA, dter manga amerikanska familjer en kalkon. Man &ter ocksa
majsbrod och minns de forsta kolonisatérernas harda liv. Vem vet,
kanske man ocksd minns att det var indianer som lade grunden till
att nybyggarna kunde klara sig — de korsade fram och visade hur man
anvdnde majs till exempel - i det nya landet?

Men ”The Thanksgiving Turkey Pardon” ar en utvidgning av sedvanjan
som innebdr att en av alla de miljoner kalkoner som hogtidligen
undantas fran att hamna i ugnen. Och far leva. Bush, Obama,Trump,
alla fick de genomféra denna livriddande ritual. Fiskesjo menar att
bakgrunden till den hir pé ytan ganska skimtsamma ritual &r allvarlig:
Den syftar i sjdlva verket till att befdsta bilden av hirskaren siasom
radande 6ver liv och dod, som kejsarna i det gamla Kina. Fiskesjo drar
en parallell till de fangna pastadda terroristerna pa Guantanamo, som,
liksom vi alla, ér tillfilligt benadade av Harskaren i Washington.

Magnus Fiskesjo konstaterar att dven den undantagna kalkonen
skraimmande nog dodas och éts upp senare, i all tysthet. Var det
forresten en slump att det var just en stor stekt kalkon som George Bush
viftade med framfor trupperna under sitt Bagdadbesok?

Miarkligt nog tycks vi hdar komma ganska ndra det kirnbudskap som
ocksa finns i det indiska hastoffret: Den viérldslige hérskaren rader -
med djursymbolik som formedlare — 6ver liv och dod. Och till slut 6ver
hela vérlden.

Kvinnor och min i historien och forhistorien

Arkeologen Marija Gimbutas lade fram en moderniserad variant
av en teori om Tariska” héstburna stridsvagnsframstotar, se narmare
diskussion av den i ett kapitel langre fram. Hon forde fram péstaendet
att det i Europa skulle funnits en matriarkalisk, fredlig jordbrukande
kultur med kvinnliga hoggudar. Denna skulle kvickt ha erovrats av de
patriarkaliska framtrdngande “arierna” med sina héstvagnar.

Aven om det nu inte fanns nigot enskilt, vare sig patriarkaliskt eller
patrilinjart, folk som kan kallas vare sig "indoeuropeer” eller “arier”
behover darfor inte en forekomst av historiska férlopp dér patriarkaliska
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hastnomadiserande samhillen militdrt erévrar enstaka mer bofasta
matrilinjara och eventuellt ocksa matriarkaliska samhillen, vara helt
utesluten. Det finns numera till och med DNA-fynd som tyder pd att
sadant kan ha dgt rum, se kapitel 7. Saken kompliceras ocksa av att ett
patriarkaliskt samhalle, det vill siga ett samhiélle med i huvudsak manlig
politisk makt, dnda kan vara matrilinjért sldktskapsorganiserat, det vill
saga rikna sldktskap pa modernet, ha kvinnlig arvsfoljd med mera.
Det har varit ett vanligt papekande fran antropologer att matrilinjara
samhillen definitivt existerat och existerar, men matriarkat, samhallen
med fullstandigt kvinnlig politisk makt brukar av dem hénféras mer
till myternas vérld. Den forskningsdiskussionen ér sakert inte avslutad.
Ofta kan det ju vara svart att sdga var den politiska makten i ett samhalle
faktiskt sist och slutligen utovas.

Som arkeologen Gunilla Eriksson understrukit gar det inte att utifran
obevisade biologiska utgangspunkter pasta att kvinnor i historien och
forhistorien, av evolutionsskél, pa grund av sitt barnafédande, inte
skulle kunnat ha haft en annan roll - mannens roll - i arbetsdelningen.
Hon har papekat att biologi och kultur inte kan atskiljas, de paverkar
varandra. Aalltsd en helt annan uppfattning dn sin kollega Goran
Burenhult som i en bok havdat att "kvinnans roll som moder tilldelats
henne av evolutionen”. Det borde i sé fall gélla aven manniskans relation
till hasten. Men som vi vet spelar kvinnor en stor roll i hasthanteringen
idag. Det har giller bade hastskotsel och tavlingar. Av den halva miljon
som i Sverige dgnar sig at héstar i sport- eller motionssamanhang ar
enligt uppgift sd manga som 85 procent kvinnor. I forntidens Indien var
det annorlunda: I det indiska ashvamedhaoffret symboliserar visserligen
mabhishin, kungagemélen, kanske nagot slags modergudinna, men
hela ceremonin tycks ha till syfte att stirka den manlige kungens
makt och gora honom till virldsharskare eller till och med jamstdlld
med gudarna. De kvinnliga deltagarna ar & andra sidan under stora
delar av ritualen lika centrala som de manliga, som riten skildras i det
tillgéingliga materialet. Nér det giller histoffren i Skedemosse pa Oland
ar det svart att siga mycket om kvinnans roll ddr. Daremot papekar ju
forskare att den adel som fanns under den hér perioden inte var enbart
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Den sydkoreanske
artisten Psy framfor
sin Gangnam Style-
dans, som har
inslag av imiterad
hdstridning och
lassosnurrning.
Gangnam dr en
overklasstadsdel i
Seoul.

manlig. Den patriarkala anda som finns i skildringarna av jarnalder
och vikingatid var avsedd att ha en viss funktion, till exempel under
medeltiden — men den saknar kanske forankring i de férhallanden
som radde ute i verkligheten, under den beskrivna perioden? Och
bakom det romska skilsmissohistoffret fran 1800-talets Skottland,
atergivet i ett tidigare kapitel, relaterat av den brittiske forskaren dr
Elwood B.Trigg, tonar bilden av ett romskt samhille med ett starkt
kvinnofértryck fram. Men hur sant ar det hdr? Det ar troligt att manga
romer, vare sig de dr forskare eller ej, skulle ha en del att invinda.
Bade mot hur den hir ritualen beskrivs av Trigg — kanske skulle man
ocksa ifragasatta sjalva forekomsten av den. Vissa forskare har tvirtom
beskrivit kvinnans stédllning bland romer som ganska stark. Nar det
galler det av burjatmongolernas offer, tailgan, som skildrats tidigare,
ar det visserligen sa att kvinnor tycks vara utestingda. Oftret 4r bland
annat till f6r att driva bort onda andar som kvinnor fért med sig in i
klanen. Samtidigt tycks offret som helhet vara riktat till ett kvinnligt
vasen! Pa den travbana jag besokte hade man vissa dagar sérskilda
“tjej”-evenemang med gratis intrdde for kvinnor. Det har géller dven vid
vanliga spel- och tivlingsdagar. Agarforeningen tycktes vilja 6ka antalet
kvinnliga deltagare bland banans ordinarie besokare vilket tyder pa att
detta ansags vara for lagt. Bland korsvennerna tycktes de flesta vara
mén dven om en hel del kvinnor ocksa syntes, sarskilt vid traningen.

149



Hiist pd egyptisk anatomisk bild fran 1400-talet.
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Hastens roller

asten dr i myter och riter dubbeltydig. Den ar makt- och

kraftsymbol, men samtidigt ocksa offer och syndabock. Histen
blir firdmedlet mellan skilda vérldar. Den ror sig mellan harskare och
undersatar. Mellan natur och kultur. Och mellan liv och d6d. Samtidigt
anvéands hésten ofta som gransbevarare.

Hittills har bade mytiska, historiska och nutida forhallanden kring
héstar, offer och hierarkier belysts och diskuterats. Inte minst
antropologer som Mary Douglas och Victor Turner visar sig kunna
bidra till den moderna forstaelsen av rituella processers form, innehall
och innebdrd. Nagra slutsatser kan dras: Ibland far hasten i de olika
rituella processerna uppenbarligen ldmna sin roll i vardagsstrukturen
for att tillsammans med manniskor 6verga i ett tillstaind som uppfattas
som narmare gudarnas. Detta kan vi se dga rum savil i offerriter som i
tavlingssammanhanget.

Kaos, ordning eller mittemellan?

Antropologen Victor Turner har fast var uppmarksamhet pa att
manniskor i rituella ssmmanhang - i savil sakrala som i mer profana
sammanhang - ofta foljer ett schema som han har beskrivit som:
struktur-communitas-struktur. Han anser att det i en ritual finns element
bade av ordning och kaos. I ritualen finns inslag av mer strukturerade
tillstand men ocksa av av grénstillstand, eller kanske snarare gréans- eller
troskeltillstand. Dessa tillstdnd brukar kallas liminella, alltsa tillstand
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dér man ér 'ute i granstrakterna.

I det liminella tillstandet uppstar, enligt Turner, communitas, en
sdrskild gemenskap. Detta kanske kan kallas ett tillstind mellan kaos
och ordning. Communitas innebdr att en slags “jamlikhet” har inforts
som bryter vardagens strukturer och hierarkier. Ett slags antistruktur
skapas. Men detta varken-eller- tillstand dr tidsbegransat. Tillstandet
har i sjdlva verket ett strukturbevarande syfte, trots att man forst kan
tro det motsatta. Snart dtergir man till strukturen igen, eller kanske
till en ny struktur, med en ny hierarki. Manga offerceremonier tycks
folja detta monster. Ett annat ganska tydligt exempel ar karnevaler och
saturnaliefester. De tycks upplosa vardagens monotoni for ett festligt
comunitastillstand. Ibland finns ocksa inslag av upp-och- nedvinda
vdrlden, "hog” blir ”lag” och ”lag” blir "hog”’kung for en dag” ] G
Frazer papekar ocksa detta i sin klassiker "Den gyllene grenen”.

Varken karnevaler eller idrottsarrangemang kanske alltid ar enbart
strukturforstirkande - dven om det hdr ar deras huvud-funktion. Det
finns ju historiska exempel, 4ven om de ar fa, pa att bade karnevaler och

Kaotisk men gemensam champagnesprutning i samband med en
biltivling pa Nya Zeeland.

152

fotbollsmatcher ibland faktiskt ocksa 6vergatt till uppror och krig. Man
kan ju da ocksa fraga sig om spel och histtivlingar 6verhuvudtaget kan
raknas in i kategorin ritualer, men lat oss prova. Ar travbanan dven den
helt enkelt en festlig karneval dar invanda hierarkier upploses och det
gar att bli 'kung for en dag’? Eller varfor bara kung for en dag forresten?
Gar det inte faktiskt att, som spelbolaget ATG skriver i sin reklam, ”Bli
rik pa hastar”, det tinker kanske den optimistiske besokaren? Travbanan
skulle da utgora en jattelik anldggning for odlande av liminalitet. Den
eventuella communitas som uppstar maste dock sigas dga rum inom
de olika ldktarna eller spelargrupperna. Eftersom dessa ar sa tydligt
hierariskt ordnade blir spelarkontakten vertikalt begrdnsad till de olika
vaningsplanen.

Min kénsla av communitas och karneval var vid mina egna
travbanebesok inte ovéntat storst langst ner pa travbanans mark-
planeldktare och serveringarna ddr. Stamningen var heller for det
mesta inte sarskilt karnevalsliknande, troligen betydligt mindre &n pa
vilken fotbollsmatch som helst. Intrycket var snarare det av ett rituellt
urverk som pagatt ldnge och som "tickar” med hjilp av de kringrusande
héstekipagen, spelinsatserna, och det omfattande drickandet, rokandet
och atandet.

De olika spelarkategorierna — fran engéngsspelare till det hundratal
som av anlaggningscheferna jag talade med uppgavs vara heltidsspelare
som forsorjde sig pa spel — skulle da kunna klassificeras som befinnande
sig i olika grader av liminalitet och antistruktur. Den nya strukturen
som uppstar efter spelandet och dess eventuella comunitastillstind
skulle kunna beskrivas som en status- och penninghierarki. Pa banan
uppstdr ocksa en hierarki av ekipage efter varje lopp som ju faktiskt ar
ny varje gang, foljdaktligen en ny struktur. Sedan transporteras hastarna
hem till sina gardar med en ny statushierarki mellan sig som sdkert
ocksa giller deras dgare. De segrande korsvennerna - alltsd kuskarna
som i stort sett alltid 4r mdn - visades och intervjuades i kontinuerligt
i alla banans monitorer. Ofta med sin glinsande bégarformade
prispokal och en bukett blommor eller krans intill sig. Sjdlva loppen
ar ju hela tiden kringviarvda med alla dessa rituella symboler, som for
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att markera det liminella som pagér: Pa och kring banan finns flaggor,
héasthuvudsemblem och en fullstindigt jéttelik trdhdst som syns langt
utanfor banan. Inne i liktar- och restaurangdelen finns metallplattor
med namn pa vinnande hidstar och deras kuskar, en gigantisk dalahast,
malningar med travmotiv, bilder pa travhastar, kuskar och prispokaler
i farg, samt skogen av T'V-monitorer och bildskdrmar dir de vinnande
kuskarna ofta syns med sina glinsande prispokaler och andra
segersymboler.

Allt det har ar mojligt att beskriva som mycket tita symboler - viktiga
for alla deltagare i den ritual som varje travbanetédvling utgor, dven om
dessa sakert inte sjalva tinker pa det mycket till vardags. Antagligen har
dessa symboler en sadan betydelse for spelarna och kuskarna att om jag
skulle gatt fram och bdrjat riva ned dem sa skulle det betraktats som
en ytterst provocerande handling - néra nog lika provocerande som en
flaggbranning utgor for den forolampade medborgaren i en nation, for
att inte tala om nedrivandet av ett kors eller en helgonbild pé altaret
inne i en kyrka mitt under gudstjansten.

Anda ar det svart att pastd nagot annat n att "hog” fortsitter att vara
“hog” och "lag” forblir "1ag” dven inne pa travbanan. Restaurangernas
hierarkiska placering och de olika till denna kopplade prisnivaerna pa
till exempel den mat som serveras fyller snarast funktionen att fortydliga
och forstdrka de klasskillnader som ocksa finns mellan manniskor i det
svenska samhillet utanfor banan.

Likheter med travbanan i Sverige

Det vi ser pa den svenska travbanan ar darfor inte nagon communitas i
den mening som Turner avser. Istdllet manifesterar sig tydligt ett - med
Lévi-Strauss ord — "varmt” vésterlandskt samhalle med sin ekonomiska
hierarki blottlagd for alla att se. Den éterges till och med arkitektoniskt
med de dyraste askddarsviterna hogst upp och de billigaste korvstanden
lingst ner. Spelandet paverkar utgdngen av den tillfalliga tavlingsritualen
- men samhallstrukturen éndras inte. Hade vi varit i vad Lévi-Strauss
benamner “kalla”, mer icke-hierarkiska traditionella samhaillen torde
inslaget av communitas varit starkare - som till exempel vid en
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fotbollsmatch pa Nya Guinea hos ett traditionellt folk som gahuku-
gama. Men inte ens det hér ar sdkert. Tuppfiktningarna pa Bali ger en
vinnare och en forlorare - men knappast nagon communitas.

Vid suur-kharban, de hasttavlingar som namnts, som burjatmongoler
anordnade under Sovjetperioden, tycks det finnas vissa likheter med
den svenska travbanan. Suur-kharban var ju ocksd det en motesplats
mellan hog och lag. En uppvisning av kolchozens kapacitet for hoga
herrar pa besok. Kanske dven en mojlighet till manifestering och utbyte
av bade socialt och materiellt kapital. Strukturen i samhaillet dndrades
dock knappast efter tdvlingen. Aven om histen dr en grinsoverskridare
sa hjdlper den méanniskan med allt hon vill foreta sig. Darfor 4r hasten
ocksa en grinsbevarare. Det genomgaende temat blev foljaktligen
hér att héasten bade som symbol och som fysisk varelse anvénts vid
illustrerande, skapande och bevarande av befintliga hierarkiska eller
andra strukturer i de ménskliga samhallena.

Vare sig hdsten overlever krigen och tivlingarna och kanske till
och med blir en segrare eller den dor i en offerritual och konsumeras
- tycks resultatet ofta bli detsamma. Inslagen av jamlikhet med
kommunion, communitas och gemenskap i ritualerna dédr hiasten
anvands som redskap r tillfilliga. Riten — och hésten - far till sist en
strukturforstarkande funktion. Det dr ocksa det som ér ritens syfte. Det
hér giller savil hastslaktens och hastkottsdtandets tabuering liksom
hasttavlingarnas statusvarld.

Hasttavlingarna ger i det forna och nutida klassamhallet en mojlighet
till statusvinster och ekonomiska vinster for histdgare och spelare.
Hippodromen blir ett mikrokosmos dar dagens tavlingar skapar en ny
mikrostruktur och samtidigt befaster makrostrukturen i det omgivande
samhéllet. Bade pa och uta i det drhdr sammanhanget "bra att tinka
med”. Pa de vitt skilda arenorna for alla dessa aktiviteter finns majlighet
att skapa renhets- och besudlingshierarkier, statushierarkier och
ekonomiska hierarkier. De tvinnas samman i en komplex strukturvév.
I historisk tid har en religiés sanktion varit viktig i rattfirdigandet
av olika delar av samhillenas 6verbyggnad, som hir exemplifierats.
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Amazon till hist. Skulptur fran 1895 av Louis Tuaillon, utanfor
Neues Museum i Berlin. Amazonerna pdstods i grekisk mytologi
vara iranska kvinnokrigare i Sarmatien, Skytien. Deras sprdk sades
vara skytiska, ett Ostiranskt sprak. Foto: Henrik Persson.

Histens roll i ritualer, tabun och tivlingar

Hésten kopplas via offer till kontakt med 6vervarlden. Uppenbarligen
har den haft en speciell betydelse redan tidigt. Den férekommer i
rittfardigandet av de delar av samhillenas &verbyggnad som hir
exemplifieras. Redan pa bronsalderns héllristningar och under denna
tid drog hésten ocksa solskivan 6ver himlavalvet. Pa ett eller annat
satt har histar kommit att betraktas pd ett sirskilt sitt. Deras kott
reserverades for kulten och for gemensamhetsmaéltider som ingick som
en viktig del i denna. Hésten forekommer som religiost och mytiskt
motiv, som bérare av minniskans forestallningar om sig sjalv och som
formedlande lank med det ménniskorna uppfattat som gudavirlden.
Det tycks vara vanligt att hdstar far symbolisera — eller anvands vid
symboliskt askadliggérande av - kraft, makt och hierarki. Offer
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och andra religiosa inslag ger dven gudarnas vilsignelse at de hierarkier
dar hésten anvinds som symbol. Kosmos framstills med histen som
redskap som begripligt och ordnat, till gagn f6r — néstan - alla.

I de exempel pa hastsymbolik, héstoffer och hastkottstabun som det
refererats till har tycks vi kunna se vissa genomgaende monster. Klart
ar att hasten genom historien och én idag kan knytas till sadana djupt
manskliga falt som makt och kon, fruktbarhet och mat. Koppling finns
aven till pengar/rikedom och vald.

Bidde i samband med offer, hastkottstabun och hasttavlingar har
héstens férekomst i sammanhanget funktionen och syftet att bidra till
att en struktur beskrivs och forstarks. Héstoffren hojer monarkerna till
gudaniva. Hastkotts- och slakttabun avskiljer ddremot andra grupper i
samhiéllet som orena och placerar dem langt ner pa skalan.

Histen som foda, symbol och offer

Hasten ar inte bara "bra att tdnka med” Den gar ju faktiskt ocksa
att dta. Men finns godkéind foda sa finns ocksa tabuerad foda. Torsten
Ehrenmark skrev pa sin tid om hur vissa restauranger i London efter
kriget hade ryktet om sig att servera hastkott, vilket ledde till att folk
vdgrade dta dir. Medan andra kanske tvdrtom till och med ansag att
héstkott var gott att ata.

Histen tycks dessutom helt klart ha spelat en ganska stor roll som
jaktbyte och foda i minsklighetens tidiga historia. Och dn idag
konsumeras hastkott och hastkottsprodukter i olika delar av virlden.

Liksom dr fallet med djur som kon och grisen inom hinduismen
respektive islam tycks hésten ibland ocksé fa tjana syftet att markera
religiosa och till och med etniska granser. Daliter och resandegrupper
har kopplats till bland annat slaktandet, skinnandet och kastrerandet av
hésten.

Det dr mojligt att det, mojligen vaga, hastkéttstabu som tycks rada
i till exempel det nutida Skandinavien har koppling till kyrkliga
forhéllningssitt, religiosa texter men ocksa till forhallanden i Europa
i 6vrigt. Tabut kan ocksa vara aldre och kopplat till den fornnordiska
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religionen. Att hédsten star oss nira eller har spelat en viktig roll i
jord- och skogsbrukssammanhang racker inte riktigt som forklaring -
det gjorde eller gor ju fir, hons och kor ocksd. Och dem dter man ju
fortfarande utbrett hir i Sverige, att doma av restaurangmenyerna.

Sepoysupprorets utlosande orsak

Vi dter alla lite olika saker och det hér anvénds ibland for att skapa
skillnader och granser. Jag minns hur jag for en turkisk familj i Istanbul
en ging forsokte forklara att man at kréftor i Sverige. De ville inte ta
in det. Antagligen kunde jag lika gdrna sagt att vi at spindlar. For inte
linge sedan kunde man ritt ofta ldsa notiser i svensk press om att romer
at stadsparkssvanar och igelkottar. Som tur ar har det har minskat.
Det ar latt att underskatta installningen till fédotabun och till exempel
slaktmetoders roll i formandet av ett "vi” och ett "de”. Tyvarr fortfar de
att anvdndas i mytbildningen om “den andre”. Rykten kring verkliga
eller pahittade fodotabun eller slaktmetoder kan underblasa krig — se
pé sepoysupproret i Indien dér ryktet om att en blandning av ko- och
svinflott anvdndes pa den ammunition som de har indiska soldaterna i
brittisk sold anvdnde, blev en bidragande orsak till myteri och uppror.
Till saken horde att patronen maste foras till munnen och en del bitas
av for att den skulle bli brukbar. Foljden blev - det forsta stora upproret
mot britternas styre i Indien.

Anklagelsen om att dta “fel” foda kan ocksd anvédndas for att skapa
forfoljelse- eller utplaningsstimning mot folk och etniska grupper.
Vi kan historiskt sett se det har tydligt i antisemitiska kampanjer
och i anklagelsen om kannibalism hos “vildar” som ska pacifiseras.
Foljderna av pastdenden om vad ménniskor ater kan én idag bli ytterst
reella. Att Nya Guinea utpekats som fyllt av kannibaler &r, enligt
forskaren Thomas Petersson, en huvudorsak till att FN fran 60-talet
och fram till idag svikit den papuanska ursprungsbefolkningen pa den
indonesienockuperade véstra delen av 6n. Ursprungsbefolkningen i
Vistpapua utsitts for ett dagligt ockupationsfortryck av grovsta slag,
men mycket lite gors dnnu av omvérlden for att hiva det. Vi kan se
ett liknande fenomen inom dagens hindunationalism i Indien, dar
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muslimer och andra som anklagas for slakt och/ eller handel med
no6tkott blir lynchade. Det giller darfor att vara vaksam - dven ndr
forskningsmaterial presenteras kring dessa dmnen. I méjligaste man
maste uppgifterna laggas fram pa ett sadant sitt att deras anvdndning for
konfliktskapande eller for att utveckla religios eller rasistisk forfoljelse
blir omojlig.

Histen har alltsd ocksd manga ganger rollen av symbol i sociala,
politiska och ekonomiska sammanhang. Den férekommer darfor ocksa
i religionens hierarkier. Manniskan har pa grund av alla de roller hasten
spelat for oss fort in djuret i sina panteon, sin gudaskara, atminstone
som formedlare: Hésten spelar en roll i gudaskaran eller den mytiska
berdttelsen. Hiasten forekommer som sjdlaférare och shamanistisk
symbol. Den overskrider dven hir granser, inte minst gransen mellan
liv och dod.

I offersammanhang forekommer forutom manga andra djur dven
hésten. Det verkar inte sa troligt att det har beror pa att granslinjen
mellan ménniska och djur i de perioder och fall vi hér talar om inte
skulle ha uppfattats lika skarpt som den till vardags gor i modernt
vasterlandskt tdnkande. Troligare ar istéllet att det ar just darfor att
hésten sags som ett dyrbart och speciellt djur i ménga avseenden som
den blev lamplig att anvinda i den tabubrytande och i viss mening
besudlande handling som ett offer utgor.

Genom sin fysiska storlek och sin centrala roll i manniskans kultur
blir hasten - liksom bjornen i flera cirkumpoldra kulturer - i de har
relaterade sammanhangen till exempel ocksa lamplig att anvanda vid
ett stort kosmiskt offer som Ashvamedha i det forna Indien. Aven hir
blir djurets funktion den formedlande linkens och redskapet for att
na kontakt med andra, hogre, véarldar. Darfor kopplas hdsten aven i
offerriterna till 6verklasserna och kungarna. Histen blir ett hjalpmedel
for att ge religios sanktion dt hdrskarna. Det dr darfér ocksa i ett
sammanhang av strukturforstirkande ritualer vi kan se platser som
Skedemosse och de offer, maltider och eventuella tavlingar som pagatt
dir. Men ocksd som en plats dir liminella hindelser intriffat. Aven
ashvamedha- och tailganoffren, i Indien respektive Mongoliet, har
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Aldre konstbilder med Jesus i
centrum, fran dagens Verona,
Italien. Nattvarden innehdller

symbolisk konsumtion

av Jesus kropp och blod.

och forenar pa sa sdtt
trossamfilligheten. Delar av
myterna om Jesus handlar ju
om dod och dteruppstindelse,
ett viktigt tema i allt offrande
i alla kulturer sedan urminnes
tider, langt fore kristendomen.

Foto: Clara Lindberg-
Quarfood
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liknande starka och uppenbara inslag av communitas och liminalitet.
Liksom offren i Skedemosse — vare sig dessa var av krigsbytes- eller
potlatchtyp - har de egentligen samma syfte: Att ge religios och sakral
motivering till landets eller sliktens mest hogrankade personers
roll som kontaktlainkar med gudavérlden och dven som garanter for
vidlstand och skydd mot onda makter - at undersatar eller sléktingar.

Denna klassiska roll ser vi ocksa atersken av i vissa adliga sldktvapen,
regions- och nationsemblem 4ven i Visterlandet. Hasten finns ocksa
med som status- eller kraftsymbol i heder-skamkulturerna runt
Medelhavet. Till och med i en valdsbaserad milj6 som den sicilianska
mafhians, kan hésten eller delar av den, uppenbarligen forekomma som
symbol.

Histar och hoga - kvinnor

I fraga om hdsten och konsrelationerna i mansklighetens historia
tycks hasten ofta kopplas till den manliga sfiren. Detta ar snarast en
aterspegling av att dnnu éldre patriarkala strukturer fatt aterverkningar
pé religionen och i andra delar av 6verbyggnaden till exempel i form av
hederskultur.

Var relation till hasten tycks alltsa i manga fall faktiskt ha rétter i en
religiost sanktionerad hierarkisk syn med starka patriarkala inslag.
Dérmed inte sagt att forhallandena borde ha varit sé eller inte kunde ha
varit helt annorlunda. Nir det giller den patriarkala symbolik vi ser en
del exempel pé i de hastsammanhang som hir relaterats ses denna ofta
som automatiskt kopplad till hasten som art i sig. Det 4r ett misstag.
Att just histen anvinds som symbol kan forvisso ha biologiska och
ekologiska forklaringar — men knappast att det oftast ar en man som
sitter pa den. Det ér istillet maktpositionen det handlar om, oavsett
kon.

Det tycks fortfarande finnas en samsyn inom forskningen kring att
aven de tidiga samhaillena hade en dominans for manlig politisk makt.
Denna samsyn kan dock komma att dndras helt. Det tycks framkomma
alltfler beldgg fran forhistoriska och historiska gravfynd som tyder pa
att kvinnor kunde sta i centrum bade politiskt och inte minst religiost. I
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Kirgiziska kvinnor till hdst.

Osebergsskeppet verkar till och med tva kvinnor ha legat.

Forskaren Hjalmar Stolpe gjorde ett gravfynd 1879 pa Bjorko av vad
man da trodde var en manlig viking. Benexperten Anna Kjellstrom vid
Stockholms Universitet kunde nyligen visa att skelettdelarna i graven
har kvinnliga former. Nu har ocksa DNA-undersokningar visat att det
verkligen dr en kvinna som legat i graven!

Saken har vdckt internationell uppmirksamhet. Det dr namligen
forsta gangen man fatt bevisat att d&ven kvinnor kunde bli hogrankade
befil i vikingatida stridande grupper, under krig och/eller vid
plundringstdg. Bilden av 900-talet och 6vrig vikingatid som en helt
mansdominerad vérld, maste dirmed nyanseras avsevart. Kvinnan var
begravd i direkt anslutning till Birkas garnison. I graven fanns vapen
typiska for en professionell krigare: En yxa, ett svdrd, en stridskniv,
ett spjut och pilbagar med rustningsgenomtridngande pilar samt tva
skoldar. Dessutom stigbyglar samt smycken och dyrbara textilier med
guldtrad. Och kvinnan hade i famnen - djupt symboliskt — pjaser till
ett slags schackspel av den typ som ledareliten anvinde for krigstaktisk
planering. I en forkammare till graven fanns skeletten av tva offrade
héstar. Man har tidigare trott det vara tva hingstar, alltsa tva hanhastar.
Nu har det intressant nog visat sig att det istéllet dr ett sto, en honhist,
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och en hingst. Det finns nagra fler arkeologiska fynd i Skandinavien
ddr det visat sig att det i vad man trott vara en stormanna- eller
manlig hovdingagrav istéillet for en man i sjilva verket har legat en
kvinna. Kan det hir bero pa att den arkeologiska forskningen sjélv har
varit s& manligt dominerad att man ibland inte lagt mirke till sadana
grundlaggande faktum?

Kungaoftret

I forntiden var manga monarkier ocksd “sakrala kungadomen”
Att faraoner och kinesiska kejsare sidgs som ett slags symboler for
sina rikens fortbestaind pekar onekligen mycket mot - inte minst
balsameringstraditionerna av dem kan ses i det ljuset. Sakert sdgs de har
hérskarna ocksa som garanter for en jamviktsbalans - ett ekvilibrium -
i kosmos och som de fraimsta ldnkarna till gudavirlden. De kunde inte
begravas normalt, utan skulle dven efter sin d6d symbolisera att rikena
de var hérskare i levde. Balsamering, till och med av varldsliga ledare,
ar for ovrigt nagot som fortsatt langt in i var tid. Ett typiskt exempel
ar Lenin-mausoleet i Kremlmuren i Roda Torget. Lenins balsamerade
kropp drgjer sig segt kvar som symbol i Rysslands centrum, Moskva,
lingt efter Sovjetunionens upplosning. Ocksa i Kina finns ett
mausoleum 6ver Mao Zedong, med ungefir samma funktion

I medierna hanteras morden pa politiska ledare som Kennedy, Martin
Luther King, Olof Palme och Anna Lindh. 'Ingen &r oberdrd infor
doden, brukar det heta. Att manipulera déda kroppar for politiska
syften &r, papekade antropologen Abner Cohen i en vetenskaplig artikel,
mycket effektivt: Asynen av den déda kroppen, drevakten, kopplingen
av mausoleet till statsmakten; for en vallfirdande pilgrim blir resultatet
en stark upplevelse som kan skapa politisk pliktkdnsla. Fran ett besok i
Moskva i slutet av 1970-talet minns jag hur jag plotsligt hamnade bland
en stor grupp centralasiater som skyndade fram till Leninmausoleets ko
i sommarvarmen. De flesta hade stora Leninmérken pa kavajen. En viss
kénsla av vallfard infann sig faktiskt, kring dessa langvéga géster i staden.

Kungen, och i vissa fall d&ven drottningen, sags alltsd i forntiden,
inte bara hos de vediska indierna utan snart sagt overallt, som nira
kopplad till gudavirlden och féormedlande lank till denna. Det hér anses
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emellertid ocksa leda till vissa problem, inte minst f6r kungarna sjélva. I
en nodsituation kunde dven de sjélva betraktas som — det yttersta oftret.
Berittelsen om hur svearna offrar kung Domalde i samband med nédar
sags ibland vara ett exempel pa detta. Carl Larsson éterger i sin malning
pa Nationalmuseum, "Midvinterblot” denna berittelse: Offerprasten
star beredd med kniven, bronslurarna ljuder, ett beridet krigarfolje
vakar over det hela, samekvinnor i trance dansar framfor kungens slade,
i bakgrunden syns "hednatemplet”. Domalde dr naken och beredd att
offras. En hést skymtar bland krigarna, men kungens egen hast syns inte
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till - kanske hdnger den redan i offerlunden? Bevisldget for det mesta av
det som avbildas i malningen anses svagt. Bade sjalva offerberittelsen
om Domalde och innehallet i Carl Larssons mélning har ifragasatts.
Redan fran borjan ansags "Midvinterblot”-tavlan sa kénslig att den
forst inte hamnade pa sin plats pa Nationalmuseum, som pendang till
bilden av Gustav Vasas beridna intag i Stockholm ar 1523. Berittelsen
om kungaoffret tycks vara laddad...Ett annat sakralt kungadome
som dr historiskt omdebatterat &r shillukfolkets i sédra Sudan. De &r
bade boskapsskotare, haller far och getter och jordbrukare. De har ett
patrilinjart slaktskapssystem. Shillukkungens laddning &r sddan att
hans borttynande skulle vara lika med folkets egen undergang, har det
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hivdats. Darfor skulle den har kungen forr i tiden ha dodats fore
sitt naturliga franfille genom att till exempel levande begravas i en
forsluten hydda eller strypas. Hur ligger det nu till med detta? Efter
det anglo-egyptiska styret pa 1800-talet som innebar en forsvagning
av kungens makt reducerades shillukkungens roll ytterligare vid
Sudans sjdlvstandighet 1956. For de shilluker som lever traditionellt
ar han dock fortfarande viktig. Nér tronpretendenten intar sin plats i
stolen anses han bli besatt av shilluks hogsta vasen Nyikang och borjar
skaka i trance. Och hur kommer det hir sig, enligt shilluk-kulturen?
Jo, det hogsta visendet Nyikangs far ar i myterna Okwa som i sin tur
héarstammar frén en gra eller vit ko som Gud skapade i floden. Nyikangs
mor ar helt eller delvis krokodil. Shillukerna offrar fortfarande till henne
vid de flodbanker dir krokodiler synts till. Hon anses representera alla
fenomen och flodvarelser som har att géra med floden. Nyikang kallas
an “himlen”, an ”Nilens son” eller ”jordens harskare”. Skakningarna,
trancen, tycks ses som ett beldgg for direktkontakt med detta det hogsta
vasendets virld. Kungen bevisas uppenbarligen vara en hég herre
genom att pa detta synbara vis vara i kontakt med den hoga gudomen.
Dérefter ar han alltsa alla shillukers kung och symboliserar de olika
slaktskapsgruppernas och deras hovdingars samhérighet. Nyikang
"dr” dirmed kungen och manifesterar sig alltsa ocksa via kungen. Men
kungen dr daremot inte Nyikang — han kan bytas ut. 33 shillukkungar
har installerats fram till 1975. Teoretiskt sett kan alla shillukmén som &r
son till nagon av dessa kungar gora ansprak pa tronen.Sadana kungaval
har ibland lett till inbordes strider. Shilluker anses ha sagt att deras
kungar ska dédas om de blir sjuka eller senila och att vilken prins som
helst kan utmana kungen nirsomhelst pa dodlig envig.

Shillukerna anses ocksé ha uppfattningen att deras kung ska kunna
tillfredsstilla sina fruar och heller inte visa nagra andra tecken pa
tysiskt forfall. Kungen ska vara i ett tillstand av rituell renhet och fysisk
perfektion. Ar han inte det ska han dédas for att undvika katastrof och
undergang for kungainstitutionen - och for shillukfolket som helhet.
Bevisen for att sadana regicid, alltsa kungamord, verkligen dgt rum hos
shillukerna tycks vara motsédgande och endast baserade pa traditionella
berittelser. Sammanhanget ar komplext: "Det verkar mycket troligt”,
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skriver man till exempel i uppslagsverket Illustrated Encyclopaedia of
Mankind, “att de kungar som foll offer for en valdsam dod gjorde detta pa
grund av missndje och interna uppror.”

Irokeser och krakor

I ett traditionellt jordbrukande samhélle som irokesernas i Nord-
amerika hade kvinnorna en betydligt starkare stdllning an kvinnorna
hade hos de europeiska folk som koloniserade dem - é&ven en
kvinna kunde vara en sachem, en hovding. Det hir tycks dven gilla
ett ryttarnomadiskt och histskétande prarieindianskt folk som
krakindianerna, apsaalooke pa deras eget sprak, vilka liksom irokeserna
har ett matrilinjart klansystem. I nutid dr krakindianerna kanske mest
kianda for att ha adopterat den f6rre USA-presidenten Barack Obama.

I krékindianernas samhalle var det den religiosa forestallningen om
ett slags kraftladdning i individen - kallad baaxpée - som avgjorde
hur mycket inflytande den kunde ha dven politiskt. Baaxpée fick bade
kvinnor och mén - via visioner med inslag av sjdlvoffer. D4 kunde en
fingerled till exempel huggas av och héllas upp mot gryningssolen med
bonen: "Min faders klanslikting, du ser mig i min omklighet. Hdr dr en
del av min kropp, jag ger den till dig, dt den. Ge mig ndgot som dr gott.
Lat mig leva tills jag blir gammal, matte jag dga en hdst, mdtte jag ta ett
gevir i byte, mdtte jag ta en coup. Gor mig till en hovding. Lt mig fa
vilgang utan olyckor” I samband med visionssokande var det sa vanligt
att fingerleder fran den egna kroppen offrades, att nédstan alla édldre
manniskor hos krakindianerna saknade fingerleder nir Robert Lowie
besokte dem 1907. Andra kroppsskador forekom ocksa som offer.
Baaxpée hjilpte enligt uppgift 4ven krakindianerna att stjila héstar fran
sina fiendestammar. Ett fall finns beskrivet dar en krakindian bad en
vdn att skdra ut en hdsthovsformad kottbit ur armen pa honom. Vilket
skulle ge medicinkraft for stold av manga hastar. I praktiken fanns
ingen grians mellan religiost och politiskt ledarskap hos krakindianerna
pa 1800-talet. Aven om forutsittningen for att bli en politisk ledare
var att vara en krigare med kraftig religios skyddsladdning kunde
dven en kvinna fa visioner och ha en “krigsmedicin” som var lika
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“Krakindianer, hovdingar: Pretty Eagle, Bull Nose, Spotted Horse, Ene-
my Hunter, Plenty Coos, Big Shoulder, Short Tail Bull” Foto fr 1881-85.

stark som ménnens. Aven om “stora rddet” dominerades av min och
det ofta fanns en strikt arbetsfordelning mellan kvinnor och min -
tycks det std klart att manga av ursprungsfolkens kvinnor i Amerika
ofta hade en betydligt sjélvstandigare position dn kvinnorna hade hos
de invandrande kolonisatdrerna.

Om historien tagit en annan vidndning och majoriteten av
mansklighetens samhéllen varit mer matriarkaliska hade vi kanske haft
en vildig haststaty med en kvinnlig ryttare framfor Nordiska museet
idag, istallet for den befintliga med en manlig kung Karl X Gustav.
Bade Lady Godiva, drottning Elisabeth och drottning Kristina har ju
tor ovrigt ocksa synts till hist. En stor debatt finns ju numera i USA
och 6vriga vérlden, om statyerna dir en manlig ledare avbildas, ofta
en héstburen militdr som t ex general Lee som stred for bevarandet av
slaveriet, faktiskt kanske borde rivas (vilket Trump givetvis gatt emot).
Det giller har att inte borja “skjuta pé pianisten”. Att det ofta 4&r man som
sarskilt i krig eller politiskt symboliska sammanhang historiskt sett bade
handhaft och anvint hastar pa olika sitt — dr inte héstens fel. Histen
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har blivit barare av redan befintliga samhailleliga och koénshierarkiska
synsitt, idéer och kulturer hos manniskorna. En brasklapp ar kanske
ocksd dirfor nodvindig hir. Aven om min oftast ir de som fore-
kommer pa de bilder av histhantering genom vérldshistorien som vi
har tillgang till — &r det ju inte sékert att dessa bilder exakt avspeglar
de verkliga historiska forhdllandena i varje givet samhdélle. Istéllet kan
det vara sd att kvinnor hela tiden spelat en viktig roll bide i stenalderns
héstjakter, och i senare hastskotsel och tdvlingar av olika slag, men att
detta av olika anledningar inte avspeglas lika mycket i de symboliska
uttrycken — beroende pa de konsmaktsordningar som uppréttats.

Histens méinga funktioner

Niér Jesus fran Nasaret rider in i Jerusalem, sker det inte pa en hést
utan pd en asna. Han sjdlv och de som aterger denna berittelse i
Markus 11:1-10; Lukas 19:28-38 och Johannes12:12-15 viljer den
mer blygsamma och markndra asnan for att sédga nagot om vilket
budskap Jesus har. Jesus budskap handlar inte om hierarkisk (jordisk)
makt och statligt vald, da hade han valt en hdst, som i den romerska
ockupationsarmén.

Det verkar i ménsklig symbolisering och ritual i manga kulturer alltsé
ofta finnas en koppling mellan héstar och hierarki. Och vi talar ddrvid om
alla slags samhéllen, fran nomadiserande mongoliska folk till Antikens
stadskulturer runt Medelhavet. Det enda som tycks behdvas for den
typ av symbolverksamhet som har beskrivits dr: Héstar, manniskor
och hierarkier. De exempel som ges i den hér skriften pekar alltsé i
en viss riktning: Hésten kan ofta vara en makt- och rikedomssymbol
i samhillena, men fungerar ocksa som formedlande ldnk mellan “det/
dem dér uppe” och “oss hér nere” i ritualer och symbolik.Hésthantering
och da sérskilt histens anvidndning inom stridstekniker med vagnar
har ibland ocksa beskrivits som exempel pa en ursprung-ligen sérskilt
“indoeuropeisk” specialité. Det verkar inte som det forhaller sig sa.
De beldgg som skulle finnas for det “indoeuropeiska ursprungsfolket”
ger inte vid handen att histens anvindning vare sig i offerritualer, krig,
tavlingar, eller vid annat manifesterande av ndgon religiost sanktionerad
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hierarki eller manlig makt, kan anvéndas for att pasta att det har
vore typiskt for just bara “"indoeuropeer”. Hasten anvinds namligen
just i dessa syften dven hos t ex burjiter och kal-mucker. Och de ir
buddhistiska mongoler som varken talar ett indoeuropeiskt sprak
eller kan beskrivas som “indoeuropeer” i nagot annat avseende heller.
Négra beldgg, arkeologiska eller andra, for att ett visst folk, eller vissa
folk, ar ensamma om denna koppling verkar alltsd inte finnas. Hast-
och hirskarsymbolik samt héstoffer finns till exempel inte bara bland
oss som talar det som kallas indoeuropeiska sprak, utan dven bland
mongoliska folk som burjiter och kalmucker.

Varfor alla dessa djur och vixter?

"Djur och vixter dr goda att tinka med”, siger socialantropologen
Claude Lévi-Strauss apropa den hoga forekomsten av djur och
vaxter i alla symboliska och mytiska sammanhang. “Javisst” svarar
antropologen Marvin Harris, men vixterna dr sa vanliga i symboliska
och religiosa sammanhang framst for att de har ekologiska nyttoaspekter.
Det hir kan jamforas med Ake Hultkrantz religionsekologi.

>

Lévi-Strauss har dock vidhallit att i alla mytiska och symboliserande
sammanhang blir djur eller vaxter anviandbara oavsett om de ar dtbara
eller ¢j — for de ar bra att tainka med. Och det har giller i faktiskt i hela
samhallet dn idag: Tittar vi narmare pa modern reklam — och @ven édldre
dito - dr inslaget av djur pafallande. Fran svarta far till dlgar, hundar,
faglar och histar.

Vissa djur dr extra bra att tinka med eftersom de innehaller en
ambiguitet, en mangtydighet; de kan ga pa marken men ockséd flyga
fram, de ér starka men kan ocksa vara farliga. Vissa djur och véxter som
héstar och rosor kan kanske ses som sirskilt bra att tinka med. De har
farger, dofter och egenskaper som gor oss intresserade. Hasten fungerar
bra - 7dr god att tinka med” - bade som ett rituellt symboliserande
element vid social strukturering, stratifiering och gransmarkering.
Samt dartill pa grund av sin vardagsfunktion som rid- och dragdjur
mycket effektiv vid grinsoverskridande symbolik av mer religios
karaktdr. Héstens historiskt sett ndra koppling béade till den rituella
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sfaren och till manniskornas liv i allmanhet férklarar ocksa varfor dess
kott ibland tabueras och édr "farligt” och "orent” som vardagsféda. Ocksa
de ménniskor som hanterade - eller 4n idag hanterar - héstar vid slakt
och nér de 4r doda hamnar gédrna (oférskyllt) i en “oren” kategori ur
fordomsfyllda samhéllsstromningars synvinkel. I samband med det
rituella dodandet av hastar ser vi Homo Necans, den offrande manniskan
i full aktion. Nar det géller ménniskans olika relationer till histen ser
vi tydligt en Homo Religiosus i instillningen till riter och myter. Homo
Economicus éar i verksamhet nédr hésten blir arbets- och kottdjur. I
krigen anvédnds histen av Homo Politicus. I hasttavlingssammanhanget
tillkommer kanske ocksa en Homo Ludens. 1 samtliga dessa varandra
overlappande sammanhang dr det emellertid ocksa relevant att tala om
en Homo Hierarchicus.

Nir dr de hoga herrarnas tid forbi?

Nir sprakvetaren Tore Janson hdvdat att vi bara behéver ga 150 ar
bakat for att mota manniskor som ar helt annorlunda an vi, med helt
andra vérderingar dn vi, har han nog bade lite ratt och lite fel. For visst
kdnner vi igen oss dven bland gestalterna och konflikterna i Dickens
berittelser, Shakespeares dramer eller Voltaires komedier fran 16-, 17-,
och 1800-talen. Och visst méter oss begripliga manniskor redan i de
islandska sagorna. Vi kan ga langre tillbaka 4n sa. I Ur i Mesopotamien,
ndra Eufrat och Tigris, har nagra av de forsta beldggen for vad man
kallar “primitiv demokrati” patréffats. (Vad som skulle vara sarskilt
“primitivt” med den ér forstds oklart.) Det verkar som man suttit
tillsammans runt stora radseldar och fattat viktiga beslut, ett hogst
ménskligt och begripligt beteende. Resterna av den sumeriska staden Ur
finns i nuvarande Irak. Byggnadsverken dr darfor numera skadade av
brittiskt bombflyg. Men i Ur i forna dagar fanns inte bara hierarki: Det
sista sumeriska riket i Ur gick under cirka 2000 f Kr. De éldsta sparen av
demokrati dér dr cirka 4 000 ar gamla. Vissa sager att det fanns liknande
idéer i det forntida Iran, och da far vi kanske ga atminstone over 2
000 ér tillbaka i tiden. Idéerna har sedan spritts, kanske via feniciska
sjofarare, till Medelhavsomradet och till 6vriga Europa. Vilket tog skruv:
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Fran bondeupproren pa medeltiden till de franska, tyska och ryska
revolutionerna ville man sedan avskaffa hierarkier. “Frihet, jamlikhet,
broderskap” — det var franska virderingar innan de blev svenska.

En virdefull hast

Uppgiften finns att nar de tvd hoga herrarna Bill Clinton och Goran
Persson till slut fick majlighet att traffas sa uppstod en feloversittning:
Den dalahdst som Sveriges dévarande statsminister 6verlamnade till
president Clinton fick pa USA-amerikanskt hall heta "a dollar horse”.
Kanske inte s& ovantat anda? De exempel som getts hdr pekar i denna
riktning: Den som sétter sig in i médnniskans omfattande symbolrelation
till hdsten finner att budskap om just rikedom, men aven fruktbarhet
och alstringskraft, ofta finns kopplade till hdstar. Ocksa vald, krig och
dod ar vanliga manskliga symbolkopplingar till histen.

Under 2018 besokte Vladimir Putin premidrminister Erdogan i
Turkiet. Putins bil fick sakta kora fram mot presidentpalatset, i ett hav
av uniformerade ryttare. Fran frankerkungen Klodvig till Fredrik den
Store och Skanderbeg, fran Gustav II Adolf, drottning Kristina och Karl
XII till Carl XVI Gustaf. Fran general Lee till Saddam Hussein. Fran
Putin, Usama Bin Ladin, George Bush och Ronald Reagan till Kim
Jong-Un: Minskliga hérskare, fran forntid till nutid véljer alltsomoftast,
historien igenom fram till idag, att se till att bilder och statyer sprids dér
han eller hon, kanske oftast en han, har néra till ryttare eller sjalv sitter
till hast. Pa malad bild eller staty, och numera pa foto.

I manga av virldens stider med ldngre historia ar det ocksa
fortfarande vanligt att det finns kvar skulpterade statyer utplacerade
med segrande - kanske till slut forlorande — hoga herrar av olika slag,
till hast. Att man vill avbilda harskare dr kanske inte sa konstigt, men
vad gor egentligen hésten ddr? Varfor ér just de hdstberidna statyerna
sa péfallande vanliga? Hierarkierna som ligger bakom bilderna och
statyerna av hérskare till hist kan ju vara av olika slag, bade mer klass-
liknande eller mer rituella och/eller besudlingsrelaterade. Ibland har ju
hela folkgrupper uppstatt som en f6ljd av orenhetsforestillningar och
kasttinkande. I bade Sydkorea och Nordkorea, som forvisso ar lander

171



med ett ytterst litet inslag av minoriteter eller invandrad befolkning,
verkar rasldror, men ocksd kastidéer, kunnat fa faste. Nar det galler
etnicitet i Korea finns dérfér uppgifter om kvarvarande folkgrupper
som uppstatt som en foljd av det kastliknande systemet under
feodaltiden. Det handlar da exempelvis om en “oberdrbar” grupp som
kallas baekejong. Liksom den redan ndmnda folkgrupp i Japan som
kallas burakumin eller eta, verkar baekejong haft "orena” yrken som
slaktare och bodlar. Under en period efter mongolinvasionen i Japan
var baekejong dven nomadiserande.

Histen dr en griansoverskridare

Hederstiankande, spel och hovdingaskap dr “hdstpaverkade” dmnen
som har berorts har, liksom teorier om symbolik, samt slaktskapets
roll. Dessutom fanns lite om hédstens roll i sprékspridning och
folkvandringar. Den dedikerade héstvinnen kanske blev besviken
nér hon eller han vid ldsning av den har skriften inte hittade sarskilt
mycket om vardagsliv med héstar, om hdstens egenskaper som riddjur,
dess ovriga fysiologi eller om skillnader mellan olika hiastsorter. Har
skildrades snarare det méanskliga drama, som, hos olika folk och under
historiens gang, utspelar sig med hjdlp av och kring héisten. Det ér
alltsa vissa av méanniskornas tankar, projiceringar och upplevelser med
koppling till hasten som framst belysts. Klass-, kast-, och konsrelationer
ar vart i virlden och historien vi vander oss ofta starkt kopplade till
hierarki. De symboliska och rituella uttrycken for sadana hierarkiska
forhallanden kan vara av manga slag.

Nér hérskarsymbolik diskuterats hir har den varit kopplad till
héstsfiaren. Den kunde varit kopplad till ett annat djur som spelat en
roll i de beskrivna kulturernas ekologi, men histen dr vanlig i sadana
sammanhang. De flesta exempel som har beskrivits tyder pa att hasten
anvands ocksa for att symbolisera den patriarkala hierarki som verkar
ha varit vanlig i manga maénskliga kulturer, och &ar det dn idag. Det
kunde ha varit en matriarkal struktur som hésten figurerat i. Men
oavsett konsmaktsordning ér just de hierarkiska forhallandena av olika
slag ett genomgaende drag i de samhillen dér de i denna text relaterade
histoffren, hastkottstabuna och hésttivlingarna existerat eller dn idag
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existerar. Héstens kropp tycks rent konkret, bade som levande och
dod, komma till anvéndning for att rituellt uttrycka och aterskapa bade
sociala forhallanden och relationerna till gudavérlden. Hésten befinner
sig i mansklig uppfattning historien igenom ocksa i granslandet mellan
gudar och manniskor. Darfor kan hésten spela ytterligare en roll. Den
blir ur miansklig synvinkel ocksa en grianséverskridare.

En annan orsak till att hdsten férekommer i symbolsammanhang ér att
den spelat en sa viktig materiell roll under en stor del avvar varlds historia.
Hiésten forekommer tidigt i ménniskans myt- och religionsskapande
verksamhet. Mycket talar for att ménsklighetens religiésa historia
ocksa spelar in ndr det gdller var instdllning till hdstslakt och dtande av
héstkott. Fran — de mer egalitdra? — stendlderssamhéllenas syn pa hasten
som jaktbyte, till jordbrukssamhillenas hierarki dar hdsten overgar
fran foda till arbetsdjur, ett riddjur och social maktsymbol. Samtidigt
verkar hasten tidigt ha kopplats till den rituella sfiren och finns med pa
grottmalningar som inte enbart kan tolkas som avbildningar av djuret.
Inte ens i var moderna tid har hésten spelat ut sin roll som féda och
leverantor av hudar och tagel. Fiolstrangar gors av hésttagel, madrasser
och dynor fylls ocksad med histtagel.

Hasten har funnits med bland olika kulturers leksaker for barn,
inte minst kungarnas. Aven histtivlingar och olika andra exempel pé
manskliga relationer till hdsten ar — bade forr och nu - préglade av
ritualer och tro ddr olika strukturer tycks fungera som barande balkar.
Dessa kan forstas béttre i ljuset av arkeologiskt och religionshistoriskt
forskningsmaterial och med hjélp av antropologiska, psykoanalytiska
och sociologiska analyser. Hastens anviandbarhet har ocksd visat sig
galla dven nar den helt lamnat den materiella varlden och blivit en
symbol. Hasten ar ddrvid dubbeltydig, bade helig och inte helig. Hasten
overskrider gransen mellan natur och kultur.

I mytologin &verskrider hésten ocksd grinsen mellan liv och dod.
Hésten ar sjdlv psykopomp, eller deltar i alla fall i férandet av sjélar till
andra viérldar. Svaret pa fragestdllningen i bokens inledning, om varfor
justhésten forekommer i ritualerna, tabusystemen — och i ryttarstatyerna
- som beskrivits har ar alltsa att: Den dr ovanligt lamplig som
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symbol, vid bade rituell och social strukturforstirkning.

Hastar och hastsymbolik forekommer dven i beskrivningar av shaman-
seanser, till exempel pé sibiriskt omrade. Héstens roll som grénsskapare,
strukturskapare och griansoverskridare paminner dérfér ocksa om en
annan socialt och rituellt verksam gestalts, den som i olika manskliga
samfilligheter historien igenom innehafts av en viss person — namligen
shamanen.

For 15 000 ér sedan var vi 20 miljoner pa hela planeten. Om sex ar
ar vi, om inget d&nnu mer oférutsett dn coronapandemin intréffar, 8
miljarder hir. Alla vi nu levande tillhor ménniskosorten homo sapiens.
"Homo” dr latin och betyder ménniska, “sapiens” betyder: klok, vis,
vettig, forstandig, smart. Ett fint namn vi har satt pa oss sjélva, eller
hur? Homo sapiens uppstod i Afrika, man vet fortfarande inte riktigt
var. Vi har lamnat Afrika och spritt oss dver varlden. Och inte bara en
gang, utan flera. Omraden nedanfér Sinaioknen pekas just nu ut som
troliga utvandringsvdgar. Men man har ocksa funnit spar av tidiga
manniskor langt uppe i Marocko, i Levanten och i Grekland.

Jag ar f6dd 1957. Nar mina fordldrar foddes i borjan pad 1920-talet
var Sverige fortfarande ett ganska fattigt land i Europas utkant. Tre &r
tidigare hade landet varit nédra en revolution. Sverige var vid den hir
tiden ett otdckt klassamhalle. Pengar avgjorde helt individens makt och
inflytande i samhallet, bland annat rétten att rosta. Kvinnor hade inte alls
rostratt. Vi har bildat organisationer, partier och folkrorelser och kimpat
oss ifran det dér, till en del. Men ingenting av det som uppnaddes av
folket var gratis eller utan strid. Och det galler forstas pa alla omraden:
Strukturer och grinser som vissa méanniskor funnit pé, kan ocksé brytas
ner, av andra manniskor. Det visar historien. Samhallsstrukturer och
hierarkier, liksom renhetsgranser, ér ju skapelser av minniskor och inte
av gudar, dven om olika hoga herrar genom tiderna velat framstélla det
sa. Sadana forhéllanden ér ju i verkligheten inte alls av naturen givna.
Dérfor kan de ocksa fordndras av manniskor.
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gren av antropologin i USA och Kanada, medan arkeologin i Europa
ses som en forskningsgren i sig eller grupperas under andra relaterade
vetenskaper.

Ambivalens Ambivalens dr ett tillstand av samtidiga motstridiga
reaktioner, Overtygelser eller kénslor. Angivet pa annat sitt, ar
ambivalens att ha en attityd gentemot nagon eller nagot som innehaller
bade positivt och negativt valda inslag. Ordet avser ocksa situationer
dér ”blandade kinslor” av ett mer generellt slag upplevs, eller dir en
person upplever osdkerhet eller att oanstindighet forekommer.

Brakteat Brakteat dr ett forntida mynt samt en beskyddande amulett
i form av ett hangsmycke. Fran latinets bractea (brattea) i betydelsen
“tunt metallblad”

Besudling Nedsmutsning. Besudla = gora oren.

Coup Att vinna prestige i strid genom att genomféra en modig handling
infor fiendens 6gon. Till exempel genom att réra honom och dérefter
omedelbart fly, oskadad. Férekom bland Nordamerikas prarieindianer.

Egalitir Jamstalld.

Ekvilibrium Ett tillstand av jamvikt, balans, till exempel i ett samhalle.
ilvissa sammanhang beskriven som en gudomlig sak.

Haplotyp, haplogrupp En haplotyp tillhér en grupp med arv fran en
ensamstaende fordlder, och en haplogrupp (haploid, fran grekiska:
amhovg, haplots, “enfaldig, enkel”) ar en grupp av liknande haplotyper
som delar en gemensam forfader. En haplogrupp ér en kombination
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inom olika kromosomregioner som &4r ndra linkade och som
tenderar att vara darvda tillsammans. Eftersom en haplogrupp bestar
av liknande haplotyper gar det vanligen att bestimma en haplogrupp
utifran haplotyper. Haplogrupper avser en enda nedstigningsrad.
Medlemskap i en haplogrupp, hos nagon individ, bygger pa en liten
andel av det genetiska material som den enskilda personen besitter.
Varje haplogrupp hédrstammar frén, och ar fortfarande en del av, en
foregaende enda haplogrupp. Varje relaterad grupp av haplogrupper
modelleras som en kapslad hierarki, ddr varje uppsittning (haplogrupp)
ocksa dr en delmdngd av en enda bredare uppsittning. Det hér i motsats
till tvatoraldra-modeller, sasom minskliga familjetrad.

Hierarki Nér nagot dar ordnat vertikalt, uppifran och ner, inte
horisontellt.

Hippodrom Histkapplopningsbana.

Hippologi Liran om hidsten, hastlira, hastkinnedom. Hippologer
hanterar och trianar histar, och annan verksamhet i hastbranschen.
Yrken kan vara stallchef, ridlarare eller trinare av rid- eller travhistar.
Det ar mojligt att ta hogskoleexamen i hippologi och bli ridldrare eller
hastutbildare.

Kast Ordet kast dr ursprungligen portugisiskt. I Indien talar man pa
inhemska sprak mer om varnas eller jatis. Kast dr en form av social
skiktning som har endogami, alltsa gifte inom gruppen,samt éarftlig
overforing av en livsstil, ett yrke, status i en hierarki, social samvaro och
-uteslutning. Det 4r en extrem utveckling av lagligt forankrade sociala
klasser, daven endogama och drftliga, som liknar det feodala Europa.
Kastsystem finns i olika regioner. Dess frimsta etnografiska exempel
ar Indien och det indiska samhallets indelning i styva sociala grupper,
kaster, med rotter i Indiens antika historia, bestaende fram till idag.
Det hadr férhéllandet anviands ibland ocksa som en grund for studier av
kastliknande sociala uppdelningar som finns utanfér Indien.

Kommunionsfluidum En dryck som forenar de troende. Exempel &r
vinet i nattvarden, soma i ashvamedha, mjodet i fornnordiska ritualer.

Matriarkal Motsatsen till patriarkal. En kvinnodominerad struktur, dar
slaktskap ofta raknas pd modernet.

Patriarkal Motsatsen till matriarkal. En mansdominerad struktur.

Profan Icke-religios, vardaglig.
188

Potlatch Ordet potlatch kommer frin ursprungsfolken pa Nord-
amerikas nordvistkust. Potlatchfesterna hade komplexa inneborder och
syften. Det fanns ett starkt inslag av gavoutbyte som handlade om jamn
redistribuering/utdelning av mat och tillgangar. Potlatcherna var under
en period helt forbjudna av kolonialmyndigheterna, ett 6vergrepp som
visade att man inte forstod sig pa ursprungsfolkens kultur alls. Men de
togs ocksd upp av européerna i olika former, ibland bara som ett slags
knytkalas som kallades "potluck”.

Psykopomp Sjélaforare, den som for en dod person till dodsriket.

Religionshistoria Den skrivna religiosa historien borjar med upp-
finningen av skrivkonsten fér omkring 5 200 ar sedan (3 200 f Kr).
Religionsforhistorien innefattar studier av religiosa overtygelser som
fanns fore inforandet av skriftliga handlingar. I Bibelns och flera andra
religiosa texters fall innebar det en insamling och nedskrivning av ett
antal muntliga texter som lamnats vidare under drhundradena.

Sachem Hovding eller shaman hos irokeserna i Nordamerika.

Totemism, totem Ett totem (pa ojibwe-spraket: doodem) ér en andlig
varelse, ett heligt objekt eller en symbol som blir emblem f6r en grupp
ménniskor: En familj, klan, sldkt eller stam. Medan termen totem hér-
leds fran det nordamerikanska ojibwe-spraket, finns tro pa hjilpandar
och gudar inte bara hos ursprungsfolken i Amerika, utan dr vanliga i ett
antal kulturer 6ver hela varlden. Men traditionella manniskor i dessa
kulturer har ord for sina viktare pa sina egna sprak och kallar inte
dessa andar eller symboler "totem” Det finns ocksa ett annat synsitt pa
begreppet totem, lancerat av den franske socialantropologen Claude
Lévi-Strauss, som mer beskriver det som ett i grunden profant symbol-
och namngivningssystem. Det blir d@ mera likt symbolik som finns i
alla slags kulturer, inte bara de traditionella.
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Kalmucker framfor ett filttilt 1905.
For ryttarnomader dr det viktigt att
snabbt kunna packa sina bostdder
och réra sig vidare.

Studie- och
diskussionsfragor

1.Vilken ér din/er egen relation till hastar?

2. Varfor har hidsten sa linge varit en symbol for olika héarskares hoga
status och makt? Hur har histen anvénts i olika kulturer? Ge egna
exempel!

3. Varfor finns tabuna mot att dta olika slags kott som beskrivs i boken,
t ex hastkott, griskott osv? Vad tror du/ni?

4. Vad hade hdnt om inte hésten funnits i Europa vissa andra delar
av varlden och kunnat anvandas inom transporter, jordbruk och
krigforing?

5. Vad har hint med hastens roll idag, nir den blivit mindre viktig som
transportdr, men desto vanligare i tdvlingssammanhang?

6. Hur tanker du/ni kring hastens roll i sagor, berittelser och myter?
Hur ser ni pa skildrandet av hédsten som bade ond och god?

7. Ar histen forbisedd historiskt sett?

8. Varfor finns histen ibland med pé adelsskoldar?

9. Hur tanker ni kring skildrandet av histen som en griansoverskridare,
som ror sig mellan denna vérld och “andra sidan”? Varfor verkar histen
ha en viss koppling till d6den?

10. Kan du/ni hitta fler exempel pa hur histen blivit en symbol?

11. Vad dr en haplogrupp egentligen?

12. Hur ser du/ni pa slaktskapets roll i olika sammanhang?
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HASTAR, €OLK 0CH HOGA HERRAR

Hasten som kraft och symbol

Histen star oss nira, bade i historien och kulturen. |

alla samhdllen dédr den funnits, fran ursprungsfolken pa
Nordamerikas pririer, till vikingar, mongoliska folk och
Antikens stadskulturer, har hdsten varit viktig. Som
arbetskraft i vardagen, i krig och som symbol for rikedom
och makt.

Men vad hidnder nir hidsten ska symbolisera maktordningar
i samhillet? Histens kropp far uttrycka bade hierarki,
klassrelationer, tabugrianser och gudavirld. Vid spridning av
sprak och kulturer har histen spelat en handfast roll. Histen
ar dessutom bade féda och leverantor av hudar och tagel, dn
idag. | mytsammanhang finns hdsten i ett gransland mellan
gudar och manniskor och mellan kultur och natur. Hasten
blir en grinsoverskridande férmedlare mellan var virld och
den andra.

Henrik Persson ar fil kand/kulturvetare och verksam inom
folkbildningen.

Kulturdebatt dr Foreningen Fjdrde Vdrldens skriftserie
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